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چکیده
گیر در همه زبان ها و قاعده ای زبان شناختی  شناخت ماهیت اِحکام و تشابه به عنوان پدیده فرا
در فهم قرآن، نقش اساســـی در هدایت قرآن و تقریب مذاهب اســـلامی ایفا می نماید. مفسران شیعه 
»تشـــابه مطلـــق« آیات را انکار نموده اند. هدف اساســـی مقاله حاضر بررســـی دلایـــل امکان ناپذیری 
»تشـــابه مطلق« آیات اســـت. این مطالعه با روش توصیفی، تحلیلی - سیســـتمی و بنیادین نگارش 
کنـــکاش از دلایل  که مشـــتمل بر پنج دلیـــل نوآورانه اســـت،  یافتـــه اســـت. دســـت آورد مقالـــه حاضر 
یازده گانه ذیل اســـت: ناســـازگاری تشـــابه مطلـــق آیات با »حکمـــت خداوند«، »هدایت گـــری قرآن«، 
»برخی از اوصاف قرآن هم چون نور بودن، مبین و تبیان بودن آن«، »بلاغت اعجازین قرآن«، »سنت 
و ســـیره راســـخان در علم معصوم؟ع؟ و غیر معصوم«، »قراین پیوســـته آیه هفت ســـوره آل عمران«، 
»حجیـــت ظواهر قـــرآن«، »مفاد التزامی روایات«، »مدلول های ســـری حروف مقطعـــه«، »زبان عرف 

کید خداوند به تدبر و ژرف اندیشی در قرآن«. خاص قرآن در القاء مقاصد الاهی«، »توصیه ا
کلیدی: قرآن، تشابه مطلق آیات، امکان ناپذیری، مفسران شیعه. واژه های 
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1. مقدمه
کریم از طریق وحی برای فهم عموم مردم نازل شـــده، لیکن عمومیت پیام قرآن  آموزه های قرآن 
به معنای »تساوی همه افراد در بهره گیری از مفاد قرآن« و »تخصصی نبودن تعالیم آن« نیست، زیرا 
کس به میزان استعداد، ظرفیت، مجاهدت علمی،  معارف آن، ذومراتب و دارای درجات است و هر 
قـــدرت انتزاع مفاهیم، و تزکیه نفس و تعالی روح، از آن بهره می جوید، چنان چه رســـالت عام قرآن و 
آسان بودن پندگیری از آموزه هایش، از خطیر بودن و حساسیت »حوزه فهم قرآن« به دلیل اشتمال 

بر مقاصد خداوند و مدلول های آیاتش نمی کاهد.
از ســـوی دیگر، همه آیات قرآن در »قابلیت دســـتیابی به مراد الاهی« یکســـان نیستند. به عنوان 
که در آن ها ید، وجه، عین و ســـاق به خدا  که مشـــتمل بر صفات الاهی اند مانند آیاتی   نمونه: آیاتی 
نســـبت داده می شود )آیات: مائده/64 ؛ اسرا29 ؛ قصص/88 ؛ طور/48؛ قلم/42 و ...(؛ هم چنین 
که به نحوی جسم داشـــتن، مکان داشتن و جهت داشـــتن به خداوند منسوب می شود )آیات:  آیاتی 
کرســـی، استواء، سماء، فوق  طه/5؛ نحل/50 ؛ ســـجده/5؛ فاطر/10؛ فجر/22 و ...( و اموری مانند 
یـــد، نـــزول، صعـــود و رؤیت به خداوند انتســـاب می شـــود )آیات: یونـــس/3؛ اعـــراف/54؛ حجر/21؛ 
که اِضلال و خـــذلان، طبع و ختم را به خداوند نســـبت می دهد )آیات:  قیامـــت/22و23(؛ نیـــز آیاتی 
ابراهیـــم/27؛ رعـــد/27؛ بقـــره/7؛ توبه/87؛ غافر/35(. و ... نســـبت به ســـایر آیـــات، از پیچیدگی، 
که به دلیل برخـــی عوامل »درون ذاتی و  غموض و دشـــواری بیش تری در فهم مراد برخوردار اســـت، 
گردد. از این رو، قرآن  برون ذاتی آیات« می تواند منجر به سوء فهم و نقصان در درک مراد صحیح قرآن 
کریم روش »تجمیع بین عوام و خواص در القای مفاهیم« را در پیش گرفته و بسیاری از معارف عمیق 
و متعالـــی را در قالـــب مَثَـــل ارائه نمـــوده تا »عامه مردم« بـــه ظواهر قرآن پی بـــرده، و »دانش مندان« 
به مراتب عمیق تری از مفاهیم نهفته در ورای مثال دســـت یابند. روایت منقول از امام حســـین؟ع؟ 
طَائِفِ وَ الْحَقَائِقِ 

ّ
شَـــارَیِ وَ اللَ ِ

ْ
شْـــیَاءَ: عَلَی الْعِبَارَیِ، وَ ال

َ
رْبَعَیِ أ

َ
 عَلَی أ

ّ
ِ عَزَّ وَ جَلَ

که فرموده اند: »کِتَابُ الَلهّ
کتاب خداوند  نْبِیَاءِ؛ یعنی 

َ
وْلِیَاءِ، وَ الْحَقَائِـــقُ لِلْ

َ
طَائِفُ لِلْ

ّ
، وَ اللَ شَـــارَیُ لِلْخَـــوَاصِّ ِ

ْ
، وَ ال فَالْعِبَـــارَیُ لِلْعَوَامِّ

عزوجـــل بـــر چهار چیز اســـت )=معـــارف آن دارای چهار مرتبه اســـت(: عبـــارات و اشـــارات و لطایف و 
حقایق؛ عبارات برای عوام و اشـــارات برای خواص و لطایف برای اولیا و حقایق آن برای انبیا اســـت« 

)مجلسی، 1363ش: ج92، ص20(. شاهدی بر این مدعا است.
توضیح آن که: ذهن عموم انسان ها با محسوسات مأنوس است و فهم شان با محسوسات سروکار 
دارد، از این رو، مفاهیم غیر حســـی، غیر مادی، و فراطبیعی و الاهی را تنها باید از راه محسوســـات به 
آن ها القا نمود. از سویی هدایت قرآن، عمومیت دارد و برای همه طوایف مردم است و اختصاص به 
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که بین »حقایق متعالی و  کریم از راه مناسبتی  افراد خاص )=دانش مندان( ندارد، از این روی، قرآن 
فراطبیعی اش« و »معلومات حسّی ذهن انسان« برقرار می کند، به وسیله مفاهیم شناخته شده بشر، 
معارف ناشناخته، فراطبیعی و الاهی را به آن ها منتقل می نماید )طباطبایی، 1417ق: ج3، ص60(.
درک مفاهیـــم قرآن، علاوه بر آشـــنایی با قواعد ادبیات عرب و اصـــول عقلای محاوره ای، نیازمند 
که از آن میان، »پدیدارشناسی ماهیت اِحکام و تشابه« به عنوان  قواعد زبان شـــناختی خاصی است 
که در زبان قرآن نیز رصد می شـــود، »بازشناســـی محکم و متشـــابه از  گیـــر در همـــه زبان ها  گـــی فرا ویژ
یک دیگر«، و »بازگرداندن متشـــابهات به محکمات« به دلیل نقش محوری در هدایت و روشـــن گری 
کر، 1393ش:  قرآن و تقریب و هم دلی مذاهب اســـلامی، حائز اهمیت و حساسیت ویژه ای است )شا

ص260؛ اسعدی و طیب حسینی، 1390ش: ص70(.
که مقصود واقعی  که صراحت و اتقان الفاظ و عبارات آن به گونه ای است  »محکم« آیه ای است 
آن در معنـــای ظاهـــری اش نهفتـــه اســـت. به طوری که قابلیت توجیه، برداشـــت انحرافـــی و تحریف 
معنـــوی را از بیـــن می بـــرد و بـــرای درک مفادش لازم نیســـت آن را به آیـــه دیگری ارجـــاع دهیم؛ اما 
که مشـــتمل بر عبارات چندپهلو اســـت، به طوری که مقصود واقعی اش در  »متشـــابه« آیه ای اســـت 
معنای ظاهر آن نهفته نیست و زمینه اشتباه، التباس، شبهه، سوء فهم و تحریف معنوی آن وجود 
دارد. از ایـــن رو برای به دســـت آوردن مقصود واقعی شـــان باید آن را به ســـایر آیات مشـــابه و مرتبط 
ارجاع داد و ســـپس به آن عمل نمود )اســـعدی و طیب حســـینی، همان، ص47؛ مکارم شـــیرازی، 

1380ش: ج2، ص439-437(.
بـــا عنایت به اختـــلاف دیدگاه های مفســـران و قرآن پژوهان در تعریف ماهیت محکم و متشـــابه، 
»معیار تشـــخیص محکم و متشـــابه« و »قلمرو و دامنه محکم و متشابه«، از منظر برخی قرآن پژوهان 

هم چون راغب اصفهانی در مفردات، آیات محکم و متشابه به سه دسته تقسیم می شوند:
که به طور مطلق محکم اند. الف. آیاتی 
که به طور مطلق متشابه اند. ب. آیاتی 

که از جهتی محکم و از جهت دیگر متشابه اند )راغب اصفهانی، 1404ق: ص256(. ج. آیاتی 
که  مفســـران شـــیعه و برخـــی از قرآن پژوهان اهل ســـنت بـــا اذعان به قســـم اول و ســـوم، آیاتی را 
ازهرجهـــت، همـــه بخش ها و همه ابعاد معنایی آیه فهم ناپذیر و متشـــابه باشـــند را انـــکار نموده اند. 
درحالی که مفســـران اهل ســـنت با اذعان به آیات متشابه مطلق، علم به این قسم آیات را منحصر در 
خداوند دانســـته و اخباریان شـــیعه نیز با انکار »حجیت ظهور آیات«، علم به آیات متشابه را منحصر 

در خداوند و اولیای معصوم می دانند.
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کنون  کتـــب، پایان نامه ها و مقـــالات تا  که بـــا توجه به پژوهش در  پرســـش اساســـی مقاله حاضر 
کاملًا از  پژوهشـــی در ایـــن زمینه صورت نپذیرفته، به طوری که از دلیل هشـــت تـــا دوازده )= 5 دلیل( 
نوآوری برخوردار است، کنکاش از علل امکان ناپذیری در تشابه مطلق آیات قرآن است؛ به عبارت دیگر 
کـــه مدلول ناپذیـــری و فهم ناپذیـــری در آیات متشـــابه با چه  ســـؤال محـــوری این پژوهش آن اســـت 

محذورها و موانعی مواجه است؟

2. یافته ها و بحث
2-1. مفهوم شناسی

که شـــبهه انگیزی و  الف. اصطلاح »تشـــابه مطلق« در مقابل »تشـــابه نســـبی« بـــه معنای آیه ای 
گرفته، در »کاربرد عالمان شـــیعه« دیده می شـــود  تشـــابه، همه بخش ها و همه ابعاد معنای آیه را فرا
)طباطبایـــی، همان، ج3، ص64(، چنان چه دو اصطلاح مشـــابه یک دیگر، یعنی »تشـــابه حقیقی« 
در برابر »تشـــابه اضافی« و »تشـــابه واقعی« در مقابل »تشابه نســـبی«، به معنای آن که: برخی از آیات 
متشابه، غیر قابل درک و فهم اند و هیچ راهی به فهم معنای آن وجود ندارد و وظیفه ما فقط توقف 
در برابر این آیات و اذعان و ایمان نســـبت به آن ها اســـت، در »دیدگاه های عالمان اهل سنت« دیده 

می شود )فخر رازی، 1420ق: ج12، صص124-132؛ شاطبی، 1416ق: ج3، صص87-84(.
که - به دلیل آن که تشابه، وصف ذاتی  ب. تعریف »متشـــابه مطلق و حقیقی« به معنای آیه ای 
و واقعی آیه اســـت - فی حد نفســـه و به خودی خود، برای همه حتی راســـخان در علم، متشـــابه و 
که با حکمت  شـــبهه انگیز است، تعریف درستی نیست، زیرا بازگشت آن به »متشابه حقیقی« است 
خداوند و حکمت نزول آیات و اوصاف قرآن از قبیل هدایتگری، نور بودن، مبین بودن، بیان بودن 
که در خصوص وجود متشـــابه صرفاً در حـــوزه »لفظ یا  و ... منافـــات دارد. افـــزون بـــر آن، منازعاتـــی 
معنا« و یا تشـــابه »توأمان لفظ و معنا« وجود دارد، مرتبط دانستن »تشابه آیات« با درک مخاطبان 

را نفی می کند.
که اِحکام و تشـــابه را وصف ذاتی و  ج. تعریف دیگری از »تشـــابه مطلق« )در برابر تشـــابه نســـبی( 
گاهی افراد در نظر بگیریم،  ک و آ فی حد نفســـه آیات ندانیم، بلکه آن را امری نســـبی و با توجه به ادرا
که ممکن اســـت آیه ای برای فردی متشـــابه و برای فرد دیگری، محکم باشـــد؛ هم چنین  بدین معنا 
کسی متشابه باشد، تعریف صحیحی نیست. چنان چه مستفاد از ظاهر  ممکن است همه آیات برای 
که اِحکام و تشابه، وصف فی حد نفسه آیات است و افراد دخالتی در  آیه 7 ســـوره آل عمران آن اســـت 
به وجـــود آوردن آن ندارند، زیرا در غیر این صـــورت، امّ الکتاب بودن محکمات، بی معنا خواهد بود. 
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که بر جاهلش مشتبه می شود،  که متشـــابه آیه ای اســـت  این که در برخی روایات اهل بیت؟عهم؟ آمده 
که فرمود: »المتشابه ما اشـــتبه علی جاهله« )عیاشی، بی تا،  چنان چه از امام صادق؟ع؟ نقل شـــده 
کر، همان، ص262( بدان معنا نیست  ج1، ص162؛ محمدی ری شهری، 1416ق: ج3، ح2534؛ شا
گی های  که جاهل بودن افراد، صفات متشابه را برای برخی آیات به وجود می آورد، بلکه تشابه از ویژ
کند، پیدا نشود به عنوان  که رفع تشابه  که علم به محکمی  معنایی خود آیات است، لیکن تا زمانی 

کر، همان، صص262-260(. ثانیا و بالعرض در افراد باقی می ماند )شا
د. »تشابه مطلق« از منظر مفسران شیعه در دو حوزه قابل بررسی است:

لی است و  که مشتمل بر مدلول فراعرفی و فرادلا د-1. برخی از ابعاد و زوایای معنای باطنی آیات 
گاهند. این حوزه به دلیل آن که شـــامل بخشی از مفاد آیه است )=تفسیر  فقط معصومان؟عهم؟ از آن آ
باطنـــی در برابـــر تفســـیر ظاهـــری( و نه همه ابعـــاد و بخش های مفهومـــی آیه، لذا مصداق »متشـــابه 

مطلق« محسوب نمی شود.
که براساس دیدگاه مستند و مشهور شیعه مبنی بر »سرّی  د-2. حروف مقطعه اوائل سُوَر قرآن؛ 
بـــودن مدلـــول این آیات بیـــن خداونـــد و معصومـــان؟عهم؟« و یا »مدلول پذیـــری آیات فـــوق از طریق 
ج بودن حروف مقطعه از تقسیم آیات محکم و متشابه در آیه هفت  رمزگشایی معصومان«، و یا »خار
لت ظاهری بر مدلول شـــان ندارنـــد )طباطبایی، همان، ج18،  ســـوره آل عمران«،-به دلیل آن که دلا

ص8(-، »تشابه مطلق« در خصوص آن ها مصداق ندارد.
2-2. دلایل امکان ناپذیری »تشابه مطلق« آیات قرآن

کتابی  2-2-1. نا ســـازگاری »تشـــابه مطلق« آیات با حکمت خداوند: این کـــه خداوند حکیم 
کند و ذهـــن و فکر مخاطبان را به  کمال مطلوب نازل  را به عنـــوان دســـتور زندگی و هدایت انســـان به 
آن مشـــغول سازد، در حالی که هیچ انســـانی اعم از معصوم؟ع؟ و غیر معصوم توان درک آن را نداشته 
که حکیم مطلق بالفعل است، محال است.  باشند، صدور چنین سخنی لغو است و لغو برخداوندی 
که به ظاهر موجب شبهه و اشتباه شود و  که در قرآن عبارات و فراز هایی باشد  هرچند معقول است 
کلید فهم و تبیین آن را از طریق مراجعه به محکمات  گیرد، لیکن خداوند  کج اندیشان قرار  دست آویز 
و تأویل راســـخان معصوم؟ع؟ در اختیار خویش بگیرد )معرفت، 1391ش: ص255؛ اسعدی و طیب 

کمالی دزفولی، 1370ش: ص232(. حسینی، همان، ص110؛ 
2-2-2. ناســـازگاری »تشـــابه مطلـــق« آیات با رســـالت هدایت گـــری قرآن: چنان چه آشـــکار 
کمال جویی اســـت و چنین هدفی با »تشـــابه  اســـت حکمت نزول قرآن، همانا هدایت گری، تربیت و 
ک آن را نداشـــته باشـــند، ســـازگاری  که مخاطبان هیچ گونه زمینه فهم و ادرا مطلق و حقیقی« آیات 
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ندارد )اســـعدی و طیب حسینی، همان، ص59(. این دلیل، محالیت تشابه مطلق آیات را به لحاظ 
علت غایی فلســـفه نزول قرآن که هدایت گری اســـت، تبیین می کند، درحالی که دلیل اول، محالیت را 

که حکیم مطلق بودن خداوند است، تقریر می نماید. به لحاظ علت فاعلی 
2-2-3. فهم ناپذیری و مدلول نداشـــتن بخشـــی از آیات تحت عنوان »متشابه مطلق«، در 
تضـــاد بـــا برخی اوصاف قرآن: توضیح آن که: تشـــابه مطلـــق با نور بودن، مبین بـــودن، تبیان بودن 
قرآن، ناســـازگار اســـت )آیات تدبر و تفکر زمر/27و28؛ یونس/1و2؛حشـــر/21؛ محمد/24؛ نسا/82؛ 

ص/29( )معرفت، همان، ص280؛ فخر رازی، همان، ج1، ص3؛ زرکشی، 1410ق: ج1، ص173(.
ابو اســـحاق شـــاطبی با آن که تشـــابه حقیقی )در برابر تشـــابه اضافی( را در حوزه حروف مقطعه 
قـــرآن و آیات مشـــتمل بر زمـــان قیامت، خروج دجـــال و نظایر آن می پذیرد، لیکن اســـتدلال وی در 
زمینه اثبات »محدودیت قلمرو و دامنه متشابهات« )تشابه حقیقی(، دلیل امکان ناپذیری »تشابه 
که توســـعه متشـــابهات را با  ح می کند، آن اســـت  کـــه وی مطر مطلـــق« آیات اســـت. یکـــی از دلایلی 
ح است: »... والثانی  هدایت، نور بودن و بیان بودن قرآن، ناســـازگار می داند. عبارت وی بدین شـــر
کثیرا و عند ذلک لایطلق علی القران انه بیان و  لتباس والاشـــکال  کثیرا لکان الا کان  ان المتشـــابه لو 
کقوله تعالی هذا بیـــان للناس و هدی و موعظه للمتقین و قوله تعالی هدی للمتقین، وانزلنا  هـــدی 
الیک الذکرلتبین للناس ما نزل الیهم و انما نزل القران لیرفع الاختلاف الواقع بین الناس و المشکل 
الملتبـــس انما هو اشـــکال و حیـــره لابیان و هدی لکن الشـــریعه انماهی بیان وهـــدی فدل علی انه 

لیس بکثیر« )شاطبی، همان، ج3، ص 83(.
2-2-4. وجـــود »تشـــابه مطلق« آیات، خلاف مقتضای بلاغت قـــرآن: بلاغت از منظر ادبا، از 
کلام با مقتضای  که برخاسته از مطابقت  جمله فنون ادبی و به معنای شیوایی و رسایی سخن است 
حال باشـــد، بـــه همراه فصاحـــت عبارت. به طوری کـــه آن چه متکلـــم در ضمیر و دل خویـــش دارد با 

سخنی خالی از »اِطناب ممل« و »ایجاز مُخّل« به زبان آورد )تجلیل، 1385ش: ص2(.
کنون از ســـوی عرب )فصیح و  که از آغاز نزول تا بدیهـــی اســـت، اعجاز قرآن در فصاحت و بلاغـــت 
بلیغ( جاهلی و بزرگ ترین دانش مندان ادبیات عرب و قرآن پژوهان، پذیرفته شـــده است، با »تشابه 

مطلق« و فهم ناپذیری آیات، به هیچ وجه سازگاری ندارد.
2-2-5. عدم پذیرش »تشـــابه مطلق« آیات، از ســـوی راســـخان در علم معصوم؟ع؟ و غیر 
معصوم: ســـنت و ســـیره راســـخان در علـــم معصوم؟ع؟ )= پیامبـــر؟صل؟ و ائمه؟عهم؟( و راســـخان غیر 
که همواره همه آیات  معصوم )= صحابه، تابعان و ســـایر مفســـران( طی قرون اسلامی نشان می دهد 
کرده اند و در برخورد با همه آیات متشابه، حتی حروف  -اعم از محکم و متشـــابه- را تبیین و تفســـیر 
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مقطعـــه، توقف ننموده اند و عملًا تشـــابه مطلق برخـــی از آیات را باور نداشـــته اند. به علاوه صحابه از 
که آن بزرگوار به تعلیم تلاوت و تفســـیر قرآن می پرداخت و از تفســـیر هیچ  پیامبـــر؟صل؟ نقـــل می کند 
آیه ای امتناع نورزید )مرکز الثقافه و المعارف القرانیه، 1374ش: صص151و152؛ سبحانی، 1387ش: 
صص254و255؛ ســـعیدی روشـــن، 1379ش: ص298(، )شـــاطبی، همـــان، ج3، صص83-87( و 
که متصل به زمان معصومان؟عهم؟ شود  چنان چه بر فرهیختگان مبرهن است، سیره متشرعه آن گاه 

گیرد، ازحجیت برخوردار است. و مورد تأیید یا تقریر ایشان قرار 
2-2-6. قرایـــن پیوســـته آیـــه 7 ســـوره آل عمران، نافی »تشـــابه مطلـــق« آیات: آیه 7 ســـوره 
ا  مَّ

َ
خَرُ مُتَشَـــابِهَاتٌ فَأ

ُ
مُّ الْکِتَابِ وَأ

ُ
نْزَلَ عَلَیْـــكَ الْکِتَابَ مِنْهُ ایَاتٌ مُحْکَمَـــاتٌ هُنَّ أ

َ
ذِی أ

ّ
آل عمـــران: »هُـــوَ الَ

 الَلهُّ 
َّ

وِیلَهُ إِلا
ْ
وِیلِهِ وَمَا یَعْلَـــمُ تَأ

ْ
بِعُونَ مَا تَشَـــابَهَ مِنْهُ ابْتِغَاءَ الْفِتْنَـــیِ وَابْتِغَاءَ تَأ ذِیـــنَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیْـــغٌ فَیَتَّ

ّ
الَ

که این  کســـی  لْبَابِ؛ اوســـت 
َ ْ
ولُو ال

ُ
 أ

َّ
رُ إِلا

ّ
کَ

ّ
نَا وَمَا یَذَ  مِنْ عِنْدِ رَبِّ

ّ
کُلٌ ا بِهِ  اسِـــخُونَ فِی الْعِلْمِ یَقُولُونَ امَنَّ وَالرَّ

کتـــاب ]=قـــرآن[ را بر تو فرو فرســـتاد پاره  ای از آن آیات محکم ]=صریح و روشـــن[ اســـت آن ها اســـاس 
که در دل های شان انحراف است  کســـانی  کتابند و ]پاره  ای[ دیگر متشـــابهاتند ]که تاویل  پذیرند[ اما 
برای فتنه جویی و طلب تاویل آن ]به دلخواه خود[ از متشـــابه آن پیروی می کنند با آن که تاویلش را 
که[ می گویند ما بدان ایمان آوردیم همه ]چه  کســـی نمی داند ]آنان  جز خدا و ریشـــه  داران در دانش 
محکم و چه متشابه[ از جانب پروردگار ماست و جز خردمندان کسی متذکر نمی شود« )آل عمران/7( 
که قســـمتی از آیـــات آن »محکم« )صریح و روشـــن(  کرد  کتـــاب را بر تو نـــازل  کـــه این  کســـی اســـت  او 
کتاب می باشـــد؛ )و هرگونه پیچیدگی با مراجعه به این دسته از آیات، برطرف  که اســـاس این  اســـت؛ 
که به خاطر بالا بودن ســـطح مطلب و جهات  می گردد.( و قســـمتی از آن، »متشـــابه« اســـت ]= آیاتی 
دیگر، در نگاه اول، احتمالات مختلفی در آن می رود؛ ولی با توجه به آیات محکم، تفسیر آن ها آشکار 
کنند  که در قلوب شـــان انحراف اســـت، به دنبال متشـــابهات اند، تا فتنه انگیزی  می گردد.[، اما آن ها 
گمراه ســـازند(؛ و تفسیر )نادرســـتی( برای آن می طلبند؛ درحالی که تفسیر آن ها را، جز خدا  )و مردم را 
که به دنبال فهم و درکِ اســـرارِ همه آیـــات قرآن در پرتو علم و  و راســـخان در علـــم، نمی دانند. )آن ها 
دانش الاهی( می گویند: »ما به همه آن ایمان آوردیم؛ همه از طرف پروردگارِ ماســـت« و جز صاحبان 
که »تشابه مطلق«  عقل، متذکر نمی شوند )و این حقیقت را درک نمی کنند( مشتمل بر قراینی است 

آیات را نفی می کند:
لت بر وجود متشـــابهات در برابر محکمات دارد، لیکن وجود »تشـــابه مطلق«  الـــف. آیه فوق دلا
)در برابـــر »محکـــم مطلق«(، نه از صراحت آیه و نه از ظهورش اســـتنباط می شـــود )اســـعدی و طیب 

حسینی، همان، ص94(.
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ب. »امّ الکتاب« بودن محکمات برای متشابهات به عنوان مرجع و اساس هدایت قرآن، لازمه اش- 
که برای اســـتیضاح معنا و مدلول متشـــابهات باید آ ن ها را به ســـوی محکمات  به لزوم بیّن- آن اســـت 
بازگرداند و با کمک محکمات، مراد واقعی متشابهات را بیان نمود؛ به عبارت دیگر آیه می خواهد بگوید، 
که با واســـطه  که بدون واســـطه محکم اند، )=محکمات( و آیاتی  در قرآن دو دســـته آیـــات داریم؛ آیاتی 
محکم اند )=متشابهات(؛ بنابراین در قرآن کریم آیه ای به عنوان »متشابه مطلق« نداریم که دست رسی 

به مرادش برای همگان، به هیچ وجه مقدور نباشد )طباطبایی، 1388ش: ص70(.
کریم مبنی بر  کید قرآن  کج اندیشـــان، برخـــلاف تأ گمراهان و  لت دارد، اهل زیغ،  ج. آیـــه فوق دلا
لـــزوم ارجاع متشـــابهات بـــه محکمات، با پی جویی متشـــابهات و تبعیت فکـــری از تاویل باطل این 
لت تضمّن  آیـــات، بـــه دنبال فتنه جویـــی و تثبیت دیدگاه های باطـــل خویش اند. این مطلب بـــه دلا
که آیات متشـــابه فهم پذیر و مدلول پذیر اند و »تشابه مطلق« آیات، امکان ندارد )مصباح  می فهماند 

یزدی، 1392ش: صص187-178(.
2-2-7. حجیـــت ظواهـــر قـــرآن، در تضاد با »تشـــابه مطلـــق« آیات متشـــابه: حجیت ظواهر 
کاربرد زبان عرفی متعارف در قرآن در القای مقاصد خداوند؛  قرآن که اصولیان شیعه آن را - به دلیل: 
دعوت قرآن به تدبّر و اندیشه در آیاتش؛ رسالت هدایتگری قرآن، مرجعیت قرآن برای روایات )میرزای 
ح  قمی، 1378ش: صص393-397( ... اثبات می کنند- در هر دو قســـم آیات محکم و متشابه مطر
اســـت و منحصر در محکمات قرآن نیســـت، زیرا لفظ آیات، ظهور و وضوح دارد و آن چه مفسر را دچار 
که از طریق تدبر و ژرف اندیشی در مفاد جمعی آیات  شبهه و اشتباه می نماید، مراد واقعی آیات است 
ح است.  محکم مرتفع می شـــود؛ بنابراین حجیت ظواهر در هر دو قســـم آیات محکم و متشـــابه مطر
درحالی که فرض وجود »تشـــابه مطلق« در برخی آیات، به معنای عدم حجیت ظواهر قرآن در حوزه 
متشـــابهات خواهد بود )اســـعدی و طیب حسینی، همان، ص81؛ شاطبی، همان، ج3، صص88 و 

.)308-306
کـــه در آن معصومان؟عهم؟، معیار صحت وســـقم روایـــات را عرضه بر قرآن و  مدلـــول روایات عرضه 
لت التزام، قابل درک بـــودن مفاهیم قرآن برای  کریم دانســـته اند، به دلا عـــدم مخالفت با مفاد قرآن 
همـــه مخاطبان، حجیـــت ظواهر آن و طرد »تشـــابه مطلق آیات« اســـت )جوادی آملـــی، 1378ش: 
کِتَـــابَ الِله فَخُذُوهُ وَ مَا  ج1، صـــص80-83( به عنوان  نمونـــه پیامبر؟صل؟ فرموده انـــد: »... فَمَا وَافَقَ 
گذارید«،  کِتَابَ الِله فَدَعُوهُ؛ پس آن چه با قرآن موافـــق بود، بگیرید و آن چه مخالف آن بود، وا خَالَـــفَ 
که فرموده اند: »مَا لَمْ یُوَافِـــقْ مِنَ الْحَدِیثِ الْقُرْانَ فَهُوَ زُخْرُفٌ؛  هم چنین از امام صادق؟ع؟ نقل شـــده 

که مخالف قرآن باشد، باطل است« )کلینی، 1388ش، ج1، ص61(. حدیثی 
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2-2-8. مدلـــول التزامی روایات معصومان؟عهم؟، نفی کننده »تشـــابه مطلق« آیات: مســـتفاد 
که استقلال در مدلول رسانی  که متشابه، آیه ای است  از روایات پیامبر؟صل؟ و اهل بیت؟عهم؟ آنســـت 
نداشـــته و با وساطت محکمات، تبیین و تفسیر می شود، نه آن که برای همگان اعم از معصوم؟ع؟ و 
غیر معصوم راهی برای فهم مراد و مدلول آن در دســـت رس نباشـــد؛ بنابراین تشابه مطلق و حقیقی، 

امکان پذیر نیست.
به عنوان نمونـــه: علـــی؟ع؟ فرمودند: »وَ یَنْطِقُ بَعْضُهُ بِبَعْضٍ، وَ یَشْـــهَدُ بَعْضُهُ عَلی بَعْضٍ؛ بعضی از 
گواهی می دهد )نهج البلاغه، خطبه133(. قرآن از بعضی دیگر سخن می گوید، و برخی بر برخی دیگر 
هم چنین نیز امام صادق؟ع؟ فرمودند: »المُحکَمُ ما نَعمَلُ بهِ، و المُتَشابِهُ ما اشتَبَهَ علی جاهِلِهِ؛ 
که از آن شناخت  کسی  که بر  که به آن عمل می کنیم و متشابه، آیه ای است  محکم، آن آیه ای است 
ندارد مشـــتبه می شـــود )عیاشـــی، همان، ص11؛ مجلســـی، همان، ج92، ص382؛ اسعدی و طیب 

حسینی، همان، ص31(.
 مُتَشـــابِهَ القرانِ إلی مُحکَمِهِ هُدِیَ إلی صِراطٍ مُســـتَقیمٍ؛ هرکه 

َ
امام رضا؟ع؟ نیز فرمودند: »مَن رَدّ

متشـــابه قرآن را به محکمِ آن ارجاع دهد، به راه راســـت هدایت شـــده است« )مجلسی، همان، ج2، 
ص185(.

2-2-9. مدلول های ســـرّی حروف مقطعه، در تضاد با »متشابه مطلق« بودنشان: مستفاد 
که این حروف فهم پذیر و مشـــتمل  از تجزیه و تحلیل دیدگاه ها در خصوص حروف مقطعه آن اســـت 
بر مدلولات ســـرّی و ناشـــناخته بین خداوند، پیامبر؟صل؟ و ســـایر معصومان؟عهم؟ هستند، از این رو 

»متشابه مطلق« محسوب نمی شوند.
ح است: توضیح آن که: در باب حروف مقطعه سه دیدگاه اساسی مطر

گاهی از مدلول این حروف را مختص به  که آ الف. مدلول ناپذیری و فهم ناپذیری حروف مقطعه 
خداوند می داند. این دیدگاه به خلفای اربعه، ابن مســـعود، قرطبی، سیوطی، طبرسی نسبت داده 
کثیر، 1415ق:  می شـــود )=عقیده رایج بین متأخران اهل سنت( )قرطبی، 1405ق: ج1، ص108؛ ابن 

ج1. ص664(.
که رمزی بین خداوند و پیامبر؟صل؟  ب. اشتمال حروف مقطعه بر مدلول های ناشناخته و سرّی 
و اهل بیت؟عهم؟ اســـت مانند اشـــتمال بر حروف اســـم اعظم. این دیدگاه به ابو عبدالرحمن ســـلمی، 
412 م. )بـــه نقل از ابن طاووس، 1363ش: ص138( ســـید رضی الدین بـــن طاووس، 664م. علامه 
طباطبایی )طباطبایی، همان، ج1، ص8( آیت الله معرفت )معرفت، همان، ص136( نســـبت داده 

می شود )= دیدگاه مشهور امامیه( )صدوق، 1403ق: ص23(.
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که بـــرای همه مـــردم فهم پذیراند و از  ج. اشـــتمال حـــروف مقطعه بر مدلول های شناخته شـــده 
طریق روایات معصومان؟عهم؟ - و به شکل تعبّدی - و یا با تأملات مفسران غیر معصوم ارائه شده اند.
کثر ایـــن اقوال با نقد های عقلی،  این دیدگاه به نوبه خود بر اقوال دوازده گانه مشـــتمل اســـت و ا
ادبی، فقدان سند نقلی معتبر مواجه است. به استثنای دو قول که مستند به روایات معصومان؟عهم؟ 
که مفاد آن از توده مردم  است و مبتنی بر رمزگشایی از حروف مقطعه به عنوان معنای باطنی قرآن - 

پنهان است- می باشد )اسعدی و طیب حسینی، همان، صص126-112(.
مطابق دیدگاهی که برای حروف مقطعه، مدلولی نمی شناسد این حروف در دایره »متشابهات«، 
که حروف مقطعه را مشتمل بر  آن هم »تشـــابه مطلق و حقیقی« جای می گیرد و براســـاس دیدگاهی 
مدلول های ناشناخته وسرّی بین خداوند و معصومان؟عهم؟ می داند، این حروف در زمره متشابهات 
که مفادشـــان برای راســـخان در علم معصوم؟ع؟ آشـــکار اســـت، ولی برای  ولی با »تشـــابه نســـبی« - 
که برای حروف مقطعه مدلول های  مخاطبان عادی، ناشـــناخته است، جای می گیرد؛ اما دیدگاهی 
شـــناخته شده معرفی می کند، به دلیل مواجه بودن با نقد ها و اشکال های فراوان - به استثنای دو 

دیدگاه - قابل پذیرش نیست.
نتیجه گیـــری نهایـــی: فهم ناپذیـــری حروف مقطعه قـــرآن، به دلیل آن که لازمـــه آن، لغویت در 
نزول ان آیات و ناســـازگاری با حکمت خداوند اســـت، قابل پذیرش نیست. از سویی چون حروف 
ج اند- زیرا  مقطعـــه از حـــوزه آیه 7 ســـوره آل عمران مبتنی بر تقســـیم آیات بر محکم و متشـــابه خار
لت لفظی و  کـــه دارای دلا لـــت تضمّن، اِحکام و تشـــابه را از صفـــات آیاتی می داند  آیـــه فوق به دلا
عرفی انـــد، درحالی کـــه حروف مقطعه، مدلـــول فرا لفظی و فراعرفـــی دارد، به طوری که در مدلولات 
کلام عرب نمی گنجد و به عبارت دیگر، حروف مقطعه به عنوان یک اســـتثنا، هم به لحاظ  متعـــارف 
لت ظاهری در معرض شـــبهه اند و هم به لحاظ معنایی، درحالی که ســـایر متشـــابهات  لفظی و دلا
کر،  صرفـــاً به لحـــاظ معنایی و نه مدلول لفظی، متشـــابه اند )طباطبایی، همان، ج3، ص32؛ شـــا
همـــان، ص244(؛ بنابراین مدلول ظاهری و تفســـیری ندارند، لیکن بـــه دلیل آن که مدلول آن ها 
- چـــه در قالـــب رمزی و ســـرّی و چـــه در قالب رمزگشـــایی از ســـوی معصومان؟عهم؟ - بیان شـــده، 
لـــذا دارای مدلـــول تأویلی و باطنی اند؛ بنابراین حروف مقطعه مشـــتمل بر »تشـــابه ذاتی« اند و نه 
»تشـــابه عرضی«، یعنی، چه در لفظ و چه در معنا، فی حد نفســـه متشابه اند و نه به دلیل عوارض 
کلامی و مذهبی و غیره و »تشـــابه نســـبی« دارند و نه »تشـــابه مطلق و  گرایش های  خارجی مانند 
حقیقی« یعنی نســـبت به مردم عادی و غیر معصوم ناشـــناخته اند ولی نســـبت به معصومان؟عهم؟ 

معانی شناخته شده دارند.
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2-2-10. زبـــان عـــرف خـــاص قـــرآن در ارائه مقاصـــد الاهی، مخالف »تشـــابه مطلـــق آیات«: 
که خداوند در بیـــان مقاصد خویش  اصطـــلاح زبان قرآن، به مفهوم اســـلوب و شـــیوه ویژه ای اســـت 
که زبان قرآن، زبان عرف خاص اســـت.  اتخاذ فرموده اســـت. دیدگاه مشـــهور در این زمینه آن اســـت 
کریم در بیـــان مقاصد خویش ضمن بهره گیری از زبـــان متعارف عرب در بیان  که قرآن  بدین مفهـــوم 
مطالب، از زبان فطرت، زبان ادبی، علمی، چند ساحته، اِخباری و انشایی، اِشاری و ... بهره جسته 
کاربســـت زبان عـــرف خاص در قرآن، طرد دیدگاه تشـــابه مطلق آیات قـــرآن خواهد بود  اســـت. لازمه 

)جوادی آملی، همان، ج1، ص32؛ رضایی اصفهانی، 1396ش: صص6 و 165-159(.
گار با »تشابه مطلق آیات«:  کید خداوند به تدبر و ژرف اندیشـــی در قرآن، ناســـاز 2-2-11. تأ
کردن متشابهات(  کریم، )بدون اســـتثنا  توصیه فراوان خداوند به تفکر و ژرف اندیشـــی در مفاد قرآن 
لت التزام، قابل فهم بودن قرآن برای مخاطبان غیر معصوم و نفی تشابه مطلق آیات می باشد  به دلا
)جـــوادی آملـــی، همان، ج1، ص25(. لازم به یادآوری اســـت، مفاد آیه شـــریفه7 ســـوره آل عمرآن  که 
مبتنـــی برنفـــی اتباع متشـــابهات ولـــزوم ارجـــاع آن ها به محکمات اســـت، مربـــوط به مـــراد ومدلول 

متشابهات است نه معنای ظاهری آن ها؛ بنابراین با استدلال فئق درسازگازی است.
یادآوری اول:

ک های عالمان شیعه و سنی در تشخیص اِحکام و تشابه، ناسازگار با »تشابه مطلق« آیات: ملا
کاتی برای تشـــخیص آیات محکم و متشابه بیان نموده اند.  عالمان شـــیعه و ســـنی معیارها و ملا

این معیار ها عبارتند از:
که حامل یک وجه معنایی باشند، »محکم« و آیاتی  الف. معیار متنی: براساس این معیار آیاتی 
که مشتمل بر چند وجه معنایی باشند، »متشابه« اند )شریف رضی، 1406ق: صص1-7، ابن قتیبه، 
که معنای ظاهری و بدوی آن ها در تعارض با ســـایر آیات  1423ق: صص102و298(، هم چنین آیاتی 
که چنین نباشند، »متشابه«  نبوده و در معرض شبهه تناقض و ناهمگونی نباشد، »محکم« و آیاتی 

هستند )مجلسی، همان، ج90، صص98و142(.
که مفسران در تفسیر آن، اختلاف نظر نداشته  ب. معیار معرفتی: براســـاس این معیار، هر آیه ای 
که مورد اختلاف باشد، »متشابه« است )زرکشی، همان، ج2، ص83(. باشند، »محکم« و هر آیه ای 
گروه هایی از آیات، هم چون آیات ناسخ، حلال و حرام،  ج. معیار موضوعی: براســـاس این معیار، 
حـــدود و فرایض، و عمـــوم آیات الاحکام عملی، »محکم« و آیات منســـوخ، معارف نظـــری، مَثَل ها و 
قَسَـــم ها، »متشابه« هستند )رشید رضا، 1421ق: ج3، ص166؛ شاطبی، همان، ج3، صص90-98؛ 

طباطبایی، همان، ج3، ص22(.
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که ظاهرش با مســـلّمات عقلی مفســـر در تعارض  د: معیـــار عقلـــی: بر مبنای این معیار، هر آیه ای 
نباشد، »محکم« و با وجود تعارض، »متشابه« تلقی می شود )ر.ک: ابو زهره، 1996م: صص450و451؛ 

فخر رازی، همان، ج7، صص174و175؛ قاضی عبدالجبار، بی تا، ص19 به بعد(.
لازم به یادآوری اســـت: از میان معیارهای چهارگانه فوق در تمیز محکم و متشـــابه آیات، »معیار 
متنی« اساســـی ترین و عام ترین معیار محسوب می شود، زیرا معیار معرفتی )= اختلاف فهم و تفسیر 
مفســـران از آیات( بازگشـــت به »معیار متنـــی« می کند و معیـــار موضوعی )= معرفـــی موضوعات آیات 
کند، نه معیار واقعی  محکم و متشـــابه(، بیش تر موضوعات و مصادیق محکم و متشـــابه را مشخص 
تشـــخیص احکام و متشـــابه را؛ و معیار عقلی )= سازگاری یا عدم سازگاری ظاهر آیه با مسلّمات عقلی 
کلامی - ظاهرگرایان: اشاعره، معتزله و امامیه- در چارچوب نظام عقلی  مفسر( به دلیل اختلاف فِرَق 
)= اختلاف در نگرش عقل به تفسیر قرآن(، بیان روشن و مورد اتفاقی ارائه نمی کند )اسعدی و طیب 

حسینی، همان، صص70-66(
کنکاش از معیارهای چهارگانه تشخیص اِحکام و تشابه آیات و به ویژه »معیار  نتیجه آن که: لازمه 
که: در همه آیات لایه ها و بخش هایی از اِحکام وجود دارد، از این رو »تشـــابه مطلق  متنی« آن اســـت 

و حقیقی« در آیات، تحقق ناپذیر خواهد بود.
یادآوری دوم:

که به دلیل عوامل درون آیه مانند عمق  تقسیم آیات محکم و متشابه به آیات »متشابه اصلی« - 
که به دلیل عوامل برون  معانی قرآن و قصور الفاظ عرب، شبهه آفرین می شود- و»متشابه عَرَضی« - 
کلامی و مذهبی، غبار ابهام و پیچیدگی بر آیات می نشـــیند- هم چنین تقســـیم  گرایشـــات  آیه مانند 
که تشـــابه در آیه فعلیت دارد، اعم از آن که ذاتاً در آیه مستقر باشد  محکم و متشـــابه »تشابه فعلی«- 
که در آیه زمینه ســـوء فهم و قابلیت تشـــابه  یا به طور عرضی پدید آمده باشـــد- و »تشـــابه شـــأنی«- 
و تأویل ناصحیح موجود باشـــد- )معرفـــت، همان، ج 3، صص18و44(، تأییـــدی بر امکان ناپذیری 

تشابه مطلق آیات است.
یادآوری سوم:

5 دلیل 6 تا10 این مقاله به ابتکار مولف، طراحی شـــده اســـت و به بیان دیگر، اســـتفاده از مقدم 
برای اثبات تالی، نو آورانه اســـت، هرچند ســـایر دلایل به نحوی در بیان مفســـران و قرآن پژوهان ذکر 

شده است.
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3. جمع بندی و نتیجه گیری
گیـــر در همـــه زبان هـــا و قاعـــده ای  شـــناخت ماهیـــت اِحـــکام و تشـــابه به عنـــوان پدیـــده ای فرا
زبان شـــناختی در درک قرآن، نقش اساســـی در هدایت قرآن و تقریب مذاهب اسلامی ایفا می نماید. 
که »از جهتی محکم و از جهتی  که به طور مطلق محکم اند« و آیاتی  مفسران شیعه با اذعان به »آیاتی 

متشابه اند«، وجود »آیات متشابه مطلق« را انکار نموده اند.
ح ذیل است: دلایل دوازده گانه امکان ناپذیری »متشابه مطلق« در آیات قرآن به شر

1. ناسازگاری »تشابه مطلق« آیات با حکمت خداوند.
2. ناسازگاری »تشابه مطلق« آیات با رسالت هدایتگری قرآن.

3. فهم ناپذیـــری و مدلول نداشـــتن بخشـــی از آیات تحت عنوان »متشـــابه مطلـــق«، در تضاد با 
برخی اوصاف قرآن.

4. وجود »تشابه مطلق« آیات، خلاف مقتضای بلاغت قرآن.
5. عدم پذیرش »تشابه مطلق« آیات، از سوی راسخان در علم معصوم؟ع؟ و غیر معصوم.

6. قراین پیوسته آیه 7 سوره آل عمران، نافی »تشابه مطلق« آیات.
7. مدلول التزامی روایات معصومان؟عهم؟ نفی کننده »تشابه مطلق« آیات.

8. حجیت ظواهر قرآن، در تضاد با »تشابه مطلق« آیات متشابه.
9. مدلول های سرّی حروف مقطعه در تضاد با »متشابه مطلق« بودنشان.

10. زبان عرف خاص قرآن در القاء مقاصد الاهی، در تضاد با »تشابه مطلق آیات«.
11. توصیه های موکد خداوند به تدبر و ژرف اندیشی در قرآن، ناسازگار با »تشابه مطلق آیات«.
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