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چکیده
اســـلام و مســـیحیت هریک، کتاب مقدس خود را در اوج و مملو از نکات بدیع  می دانند که بشـــر 
را به نجات و سعادت رهنمون می سازد، مسلمانان قرآن را نازل شده از جانب خداوند و مسیحیان 
کتـــاب مقدس خـــود را مؤید به تأییدات روح القدس و از القائـــات او می دانند. اما در خصوص هر دو 
کتاب، ادعای وجود تناقض شده است و مدافعان هر دو دین، درصدد ارائه پاسخ ها و راه حل هایی 
جهت رفع تناقض های ظاهری میان آیات آن، برآمده اند. علی رغم نقادی های فروان نسبت به کتاب 
کاتولیک هم چنان بر اعتبار محتوای این کتاب و بی خطا بودن آن  مقدس، دیدگاه رسمی کلیسای 
استوار است. هدف این مقاله روش شناسی حل موارد متناقض نما در این دو کتاب و بررسی میزان 
موفقیت این روش ها اســـت. در این مقاله به روش تطبیقی- تحلیلی به اســـتناد منابع کتابخانه ای، 
روش مدافعان قرآن و کتاب مقدس در حل موارد متناقض نما بررســـی شـــده اســـت. بررسی ها نشان 
می دهد که مسلمانان در این مقام، روشی قانونمند در پیش گرفته اند و بر اساس جمع عرفی میان 
آیـــات که مورد پذیرش عقلاء اســـت، تناقضات ظاهری را برطرف نموده اند، اما مســـیحیان در برخی 
موارد موفق به رفع تناقضات نشـــده اند و در برخی موارد، پاســـخ ها و راه حل های ارائه شده از سوی 

آن ها، به تکلّف های نابجا و غیر معقول منجر گشته است.
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مقدمه
1. بیان مسئله

اســـلام و مســـیحیت دو دیـــن پرطرفدار در میان ســـایر ادیان جهان هســـتند. مبلغـــان دو دین 
، علاوه بر تبلیغ معـــارف و آموزه های عملی و اخلاقی خود در میان ملل مختلف، دین خود را  مذکـــور

کامل ترین دین می دانند که ضامن سعادت و نجات بشریت است.
باید توجه داشـــت که این مقاله را نباید بر اســـاس پیش فرض های یک مســـلمان نگریست، زیرا 
درســـت است که براســـاس دیدگاه یک مسلمان، کتاب مقدس نوشته بشـــر است، اما دیدگاه رسمی 
کلیســـای کاتولیک آن را مؤید بـــه تأییدات روح القدس و القائات او می دانند؛ لذا معتقد هســـتند که 
علاوه بر انکشـــاف باید از الهام نیز در خصوص کتاب مقدس سخن گفت. بر همین اساس، علی رغم 
کاتولیک، هم چنان بر  انتقادات فراوان مطرح شده نسبت به کتاب مقدس، دیدگاه رسمی کلیسای 

کتاب استوار است. اعتبار محتوای این 
چنان که در کتاب معتبر کاتشیسم ]1[ گفته شده است: »خدا برای تدوین کتب مقدس، افرادی 
را برگزید که مؤلفان حقیقی آن کتب به حساب می آیند، زیرا از استعداد و قوای خود استفاده کرده اند 
و امـــا خدا به وســـیله آن ها عمل کرد و آن ها را گماشـــته اســـت تـــا هرچه او می خواهد، بنویســـند و نه 
کیدات  . خـــدا در کتب وحی شـــده، حقیقـــت را تعلیم می دهـــد. بنابراین از آن جا که تمـــام تأ بیشـــتر
مؤلفان الهام شـــده یا نویســـندگان مقـــدس را باید قول روح القدس تلقی نمـــود، باید اذعان کنیم که 
کـــه خدا به خاطر نجات  کتـــاب مقدس قاطعانه، صادقانه و بـــدون خطا، حقیقتی را تعلیم می دهد 
ما خواســـته اســـت در کتب مقدس مدون شـــود« )راتزینگر و همکاران، 1393ش: ص73(. بنابر این 
دیدگاه، علی رغم نقادی های فروان صورت گرفته، کلیسای کاتولیک هم چنان بر بی خطا بودن و علوّ 

مطالب کتاب مقدس اصرار می ورزد.
بنابراین مقایســـه قرآن و کتاب مقدس در این مقام دور از ذهن نیســـت، زیرا دیدگاه های رسمی 

لت دارند. بر اعتبار و بی خطا بودن هر دو دلا
لـــذا این مقاله در صدد بررســـی پاســـخ های ارائه شـــده توســـط مدافعان قرآن و کتـــاب مقدس و 
مقایســـه این پاســـخ ها و میزان اقناع کننده بودن آن ها است تا روشن شود مسیحیان و مسلمانان تا 
چه میزان توانســـته اند از کتاب مقدس خود که برای آن جایگاه قدســـی قائل هســـتند، دفاع کنند و 
بـــه موارد متناقض نما پاســـخ قانع کننده بدهند. این مقاله در صدد بیان تناقضات ادعایی نیســـت، 
بلکه تنها روشـــی را که مســـیحیان و مســـلمانان برای پاســـخ به این موارد در پیش گرفته اند و میزان 
موفقیت آن ها در حل آن موارد را مورد بررسی قرار داده است. بنابراین برای رعایت اختصار به موارد 
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کتفا شـــده  متناقض نما پرداخته نشـــده اســـت و تنهـــا به روش حل این مـــوارد و میزان موفقیت آن ا
است.

بنابراین هدف از تقریر این مقاله این اســـت که با بررســـی روش ها و پاســـخ های ارائه شـــده برای 
حـــل مـــوارد متناقضنمـــا، میزان موفقیت آن هـــا را ســـنجیده و از این رهگذر به درجـــه اعتبار هر یک 

پی برده شود.
بنابراین سوال اصلی در این مقاله این است که: مدافعان قرآن و کتاب مقدس چه روشی را برای 

گرفته اند و تا چه میزان موفق بوده اند؟ حلّ موارد متناقض نما در پیش 
2. پیشینه پژوهش

کرد: برای بررسی پیشینه این انگاره در مورد قرآن می توان به موارد زیر اشاره 
الـــف. مـــردی نزد امیرالمومنین؟ع؟  آمد و عـــرض کرد:  یا امیرالمومنین، مـــن در کتاب خدا تردید 
دارم و هنگامی که ایشان از علت تردید وی پرسید، گفت: می بینم که برخی قسمت های قرآن، برخی 
دیگر را تکذیب می کند. امام؟ع؟ به او پاســـخ داد: آیات قـــرآن همدیگر را تصدیق می کند نه تکذیب، 
بلکه تو از علم و دانش کافی برخوردار نیســـتی تا تو را ســـود برســـاند. ســـپس امام؟ع؟ از او خواســـت 
تـــا موارد شـــک خود را بیان کند و امام؟ع؟ به او پاســـخ داد )ابن بابویـــه، 1398ق: ص255؛ بحرانی، 

1374ش: ج5، ص843(.
گر در قرآن تناقض وجود نداشـــت،  ب. یکی از زنادقه نزد امیرالمومنین؟ع؟ آمد و عرض کرد که ا
اســـلام مـــی آوردم. ســـپس امام؟ع؟  از او خواســـت تا مـــوارد اختلاف را بیـــان کند و امـــام؟ع؟ به همه 
ســـوالات او پاسخ داد )طبرسی، 1403ق: ص240؛ مجلسی، 1403ق: ج90، ص98(. این حدیث یکی 

گزارشات رسیده پیرامون پاسخ گویی به آیات متناقض نمای قرآن است. از مفصل ترین 
همان گونه که گفته شد، بنابر دو گزارش بالا روشن شد که انگاره وجود تناقض در قرآن، از دیرباز 
؟صل؟ و اهل بیتش؟عهم؟ که  و بلکه از قرن نخســـت مطرح بوده و مفســـران قرآن و در راس آن پیامبر

مفسران حقیقی آن هستند، به این آیات متناقص نما پاسخ داده اند.
گویی نخســـتین اثر مدون در ایـــن زمینه کتاب الرد علی الملحدین فی تشـــابه القرآن اثر ابوعلی 
محمد بن مستنیر بصری معروف به قُطرب نحوی و ادیب است که از یاران امام صادق؟ع؟ به شمار 
می آید. پس از وی، ابن قتیبه در کتاب تأویل مشکل القرآن، باب »التناقض و الاختلاف« را گشوده و 
مواردی را که موهم تناقض در قرآن است، پاسخ داده است. زرکشی در البرهان و سیوطی در الاتقان 

کرده اند )نجارزادگان، 1399ش: صص60- 61(. نیز فصلی در این خصوص مطرح 
، کتاب شبهات و ردود آیت الله معرفت؟ره؟ است که در  اما بارزترین کتاب در پاسخ به این پندار
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باب سوم این کتاب به این مسئله پرداخته  است و در آغاز آن، پاره ای از آثار در این زمینه را به ترتیب 
گزارش می دهند )ن.ک: معرفت، 1423ق: صص310-243(. تاریخی آن ها 

اما در خصوص کتاب مقدس به طور ســـنتی، مســـیحیان چه کاتولیک و چه پروتســـتان، تا پیش 
از دوره روشـــنگری معتقد بودند که به واســـطه کتاب مقدس می توان شناختی را نسبت به مسیح و 
اندیشه نجات به دست آورد؛ زیرا خدا در این کتاب مکاشفه ای روشن و مطمئن در اختیار آن ها قرار 
داده و در نتیجـــه کتـــاب مقدس منبعـــی صحیح و دارای حجیّت برای ایمان اســـت. تا پیش از دوره 
مـــدرن، این نگاه بـــه کتاب مقدس با مخالفتی مواجه نشـــده بود، اما به تدریـــج و در نتیجه حوادث 
و جریاناتـــی هم چـــون تحولات دوره رنســـانس و پیدایش اندیشـــه اومانیســـم و بعد ها با شـــکل گیری 
جریانات فکری مانند نهضت اصلاح دینی، انقلاب علمی و روشنگری وارد عرصه های جدیدی شد. 
از اوخـــر قـــرن هجدهم، تغییر بزرگی در نوع نگاه محققان به کتـــاب مقدس پدید آمد. تا پیش از این 
زمان، اندیشـــیدن درباره کتاب مقدس در چارچوب آموزه های کلیسا بود. نارضایتی فزاینده از نحوه 
استفاده مقامات کلیسایی از کتاب مقدس و رشد دئیسم و تهاجمات روشنگری، منجر به آغاز دوره 
نقادی شـــد. محققان فشـــار های ســـابق را کنار گذاشـــتند و با کتاب مقدس مانند یک اثر انســـانی و 
محصولی متعلق به دوره ای از تاریخ بشـــر برخورد کردند. نقادان به جای آن که، هم چون پیشینیان 
با احترام و بدون هیچ پرسشـــی با کتاب مقدس و تفســـیر های آن برخورد کنند، این کتاب را موضوع 
.ک:  تحقیقات موشـــکافانه خویش قرار دادند. تحقیقاتی که ممکن بود به نتایج نامناســـبی برسد )ر
گفته شـــد، علی رغـــم نقادی های  حقانی فضـــل، 1392ش: صـــص103-123(. البته چنان که پیشـــتر 
کاتولیک هم چنان بر بی خطا بودن و علوّ مطالب  فراوان به کتاب مقدس، دیدگاه رســـمی کلیســـای 

کتاب جاری است. این 
در ایـــن میـــان باید دید که مدافعان قرآن و کتاب مقدس چه روشـــی را برای پاســـخ و حل موارد 

گرفته اند؟ متناقض نما در پیش 
3. ضرورت و روش پژوهش

ضرورت پرداختن به این مســـئله نیز از مطالب فوق روشـــن می شـــود؛ چرا که قرار است با اعتقاد 
کت یک فرد رقم بخورد. پـــس عقل حکم می کند که  و عمـــل بـــه آموزه های یک دین، ســـعادت و هلا
منشاء و سرچشمه این اعتقادات و آموزه ها را باید شناخت و با اطمینان به وحیانی بودن و صحت 
آموزه هـــای آن، بـــه پای آن اســـتوار مانـــد. این مقاله بـــه روش تحلیلـــی - توصیفی به اســـتناد منابع 
کتابخانه ای تدوین یافته اســـت و وجه تمایز آن با ســـایر مقالات هم سو، در بررسی تطبیقی دو روش 
مدافعان قرآن و کتاب مقدس در حل موارد متناقض نما است که به خواننده این فرصت را می دهد 
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تـــا با مقایســـه این دو روش در کنار هم و با شـــناخت منشـــاء حقیقی این دو کتـــاب، به میزان اعتبار 
هریک پی ببرد.

یافته  ها و بحث
1. مفهوم شناسی »تناقض«

بـــا توجـــه به این کـــه این مقاله درصدد بررســـی این مطلب اســـت که آیا در قـــرآن و کتاب مقدس 
، لازم است در ابتدا به درک و فهم صحیحی از مفهوم تناقض برسیم. تناقض وجود دارد یا خیر

تناقـــض از ریشـــه )نَقَـــضَ ( به معنای گسســـتن و از هم در رفتن پیوســـتگی ســـاختمان و بنا، گره 
ریســـمان و طناب و عقد، ضد بستن و محکم کردن است )فراهیدی، 1409ق: ج5، ص50؛ جوهری، 

، 1414ق: ج7، ص242؛ فیروزآبادی، 1415ق: ج2، ص529(. 1376ق: ج3، ص1110؛ ابن منظور
: »نحوه ای از  تناقـــض در اصطلاح بر اســـاس آن چه منطق دانان تعریف کرده اند، عبارت اســـت از
اختلاف در میان دو قضیه، به گونه  ای که خودش به تنهایی و به ذات موجب می شود که یکی درست 
، 1366ش: ج2، ص189؛ ســـهروردی، 1372ش: ج2، ص30؛ ابن  و دیگری نادرســـت باشـــد« )مظفر

سینا، 1403ق: ج1، ص178؛ صدرالدین شیرازی، 1362ش: ص 19(.
مقصود از اختلافی که به ذات موجب صدق یکی و کذب دیگری اســـت، آن نحوه اختلافی است 
که قضایا در ضمن هر ماده ای باشند و نسبت میان موضوع و محمول هرگونه باشد، چنین اقتضایی 

دارد.
2. شروط تناقض

مرحـــوم مظفـــر در کتاب المنطـــق خویش برای تحقـــق تناقض شـــرایطی را متذکـــر می گردند که 
، 1366ش: ج2،  ، اختلاف داشته باشـــند )مظفر ، اتحاد و در ســـه امر باید آن دو قضیه در هشـــت امر

صص192-189(.
: 1. موضوع 2. محمول 3. زمان 4. مکان 5. قوه و فعل 6.    کل و جزء  آن هشـــت مورد عبارت اند از
7. شرط 8 . اضافه. هم چنین اموری که دو قضیه متناقض باید در آن با هم اختلاف داشته باشند، 
: اختلاف در کم و کیف و جهت که مقصود از اختلاف در آن، این است  سه امر است که عبارت اند از
گر یکی از آن دو کلیه بود دیگری جزئیه باشد،  گر یکی از آن دو موجبه بود، دیگری سالبه باشد و ا که ا
بنابراین موجبه کلیه، نقیض ســـالبه جزئیه اســـت و موجبه جزئیه، نقیض ســـالبه کلیه اســـت. مورد 
دیگری که دو قضیه باید در آن اختلاف داشـــته باشـــند، اختلاف در جهت اســـت، مانند اختلاف در 
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که ایجاب با سلب و سلب با  که نقیض هر چیزی، رفع آن است. پس همان گونه  ایجاب و سلب؛ چرا 
که نقیض آن است، رفع می گردد. ایجاب رفع می شود، جهت یک قضیه نیز با جهت دیگری 

بنابراین برای تشخیص وجود تناقض و عدم آن در میان دو قضیه، باید وجود شرایط فوق را در 
آن ها بررســـی نمود. هرگاه این شـــرایط در آن ها محقق شد، تناقض نیز در آن ها تحقق خواهد یافت. 
بســـیار رخ می دهد که تناقضی را در یک گفتار و یا نوشـــتار به ما نشان می دهند، اما با بررسی شرایط 
تناقض در آن ها متوجه می شـــویم که در آن ها تناقضی وجود ندارد، بلکه تنها متناقض نماســـت که 

کرد. می توان میان آن ها جمع نمود و فهم آن ها را تسهیل 
3. بررسی انگاره وجود تناقض در قرآن

یکـــی از مباحثـــی که از دیرباز دربـــاره محتوای قرآن مطـــرح بوده، انگاره وجـــود تناقض در میان 
آن ها است که سبب شده است تا برخی منشاء الاهی آن را انکار کنند. به همین دلیل است که قرآن، 
ِ لَوَجَـــدُوا فِیهِ اخْتِلَافًا 

رُونَ الْقُرْآنَ وَلَـــوْ کَانَ مِنْ عِنْدِ غَیرِ الَلهّ فَـــلَا یتَدَبَّ
َ
فـــراوان دعـــوت به تدبر می کند: »أ

گر از ســـوی غیر خدا بود، اختلاف فراوانـــی در آن می یافتند«  کَثِیـــرًا؛ آیا درباره قرآن نمی اندیشـــند؟! ا
)نساء/82(.

3-1. اســـباب اختلاف: در ذیل به ذکر اســـبابی که موجب می شـــود تا توهـــم تناقض پیش آید، 
می پردازیم.

گون: مانند فرمـــوده خدا درباره  3-1-1. قـــرار گرفتن شـــیء بـــر انواع مختلف و شـــکل  های گونا
ک آفرید« )آل عمـــران/59( و بار دیگر  خلقـــت آدم کـــه یک بار فرمـــوده: »خَلَقَهُ مِن تُـــرَابٍ؛ او را از خـــا
سْنُونٍ؛ ما انسان را از گِل خشکیده ای )هم چون  نْ حَمَإٍ مَّ نسَانَ مِن صَلْصَالٍ مِّ ِ

ْ
فرموده: »وَلَقَدْ خَلَقْنَا الْإ

/26( و در جای دیگر آمده:  ســـفال( که از گِل بد بوی )تیره رنگی( گرفته شـــده بود آفریدیم!« )حجـــر
زِبٍ؛ ما آنان را از گل چســـبنده ای آفریدیم!« )صافات/11( و در جای دیگر 

َّ
ن طِینٍ لا ـــا خَلَقْنَاهُـــم مِّ

َ
»إِنّ

؛ انسان را از گِل خشکیده ای هم چون سفال آفرید«  ارِ
َ

کَالْفَخّ نسَـــانَ مِن صَلْصَالٍ  ِ
ْ

می فرماید: »خَلَقَ الْإ
گون و مراحل مختلف از خلقت  )رحمـــن/14( که این ها الفاظ مختلـــف و معانی آن ها در حالات گونا
، تصور تناقض شـــود. در مورد دیگر درباره تبدیل شدن عصای  اســـت که ممکن است در ابتدای امر
گهان مار عظیمی آشکار شد« )شعراء/32(  بِینٌ؛ و نا موسی؟ع؟ به مار می فرماید: »فَإِذَا هِیَ ثُعْبَانٌ مُّ
هـــا جَان؛ دید )با ســـرعت( هم چون ماری کوچک به هر ســـو 

َ
نّ

َ
کَأ و در جـــای دیگـــر می فرمایـــد: »تَهْتَزُّ 

مـــی دود« )نمـــل/10( که )ثعبان( بـــه معنای مار بزرگ و )جان( به معنای مار کوچک اســـت و شـــاید 
کی،  مقصود از این دو تعبیر و جمع بین آن، این باشد که آن مار از نظر هیبت، بزرگ و از حیث چالا

هم چون مار کوچک بود.
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3-1-2. اختـــلاف موضـــوع: یکی دیگر از اســـبابی که موجب توهم تناقض می شـــود، اختلاف در 
موضوع اســـت. در حالی که همان گونه که در بحث شـــرایط تناقض گفته شـــد، یکی از شـــروط، اتحاد 
در موضوع اســـت. برای نمونه یکی از مواردی که برخی در آن توهم تناقض کرده اند، آیاتی اســـت که 
رْسِلَ إِلَیهِمْ وَ لَنَسْئَلَنَّ لْمُرْسَلِین؛ به یقین، )هم( از کسانی که پیامبران 

ُ
ذِینَ أ

َ
می فرماید: »فَلَنَسْـــئَلَنَّ الّ

به سوی آن ها فرستاده شدند سؤال خواهیم کرد؛ )و هم( از پیامبران سؤال می کنیم!« )اعراف/6( و 
؛ در آن روز هیچ کس از انس و جنّ   جَانٌّ

َ
لُ عَن ذَنبِهِ إِنسٌ وَلا

َ
 یُسْأ

َّ
در جای دیگر می فرماید: »فَیَوْمَئِذٍ لا

از گناهش ســـؤال نمی شـــود )و همه چیز روشن است(!« )رحمن/39( که در تحلیل این دو آیه گفته 
شـــده اســـت که آیه اول مربوط به ســـوال از توحید و تصدیق پیامبران؟عهم؟ است و آیه دوم مربوط به 
گر شخصی اصل توحید را قبول نداشته  ع بر اقرار به توحید و نبوت است و ا فروع و شرایع دین که فر
باشـــد، بی شـــک بقیه اعمال او بررسی نخواهد شـــد و مورد قبول قرار نخواهد گرفت و برخی دیگر آن 
را بـــر جاهـــای مختلف حمل کرده اند، چـــه آن که قیامت مواقف مختلفـــی دارد. علامه طباطبایی در 
تفســـیر المیزان در ذیل آیه 39 ســـوره رحمن می نویســـد: »سؤالی که در آیه نفی شـــده و فرموده: »از 
کســـی سؤال نمی شود« ســـؤال به طور معمول و مألوف در بین خود ما انسان ها است، چنین سؤالی 
جْمَعِینَ« 

َ
هُمْ أ هُمْ مَسْؤُلُونَ« وآیه  »فَوَ رَبِّكَ لَنَسْئَلَنَّ

َ
را نفی کرده، پس این آیه منافاتی با آیه  »وَ قِفُوهُمْ إِنّ

نـــدارد، بـــراى این که روز قیامـــت، مواقف مختلفـــی دارد. در بعضـــی از آن مواقف، مردم بازخواســـت 
، مُهر بر دهان هایشـــان زده می شود و در عوض اعضاى بدن شان سخن  می شـــوند و در بعضی دیگر
می گویند و در بعضی مواقف، دیگر از سیماشـــان شـــناخته می شـــوند« )طباطبایی، 1375ش: ج19، 

صص180-179(.
( به کار  مُرُ بِالْفَحْشـــاء؛ خداونـــد )هرگز

ْ
در مـــورد دیگر خداونـــد در یک جا می فرمایـــد: »إِنَّ الَله لایأ

مَرْنـــا مُتْرَفِیها فَفَسَـــقُوا فِیها؛ 
َ
زشـــت فرمان نمی دهـــد« )اعـــراف/28( و در جای دیگـــر می فرمایـــد: »أ

خوشگذرانانش را وا می داریم تا در آن به انحراف ]و فساد[ بپردازند« )اسراء/16( که آیه اول در مورد 
امر تشریعی و آیه دوم، امر تکوینی به معنای قضا و قدر است.

3-1-3. اختـــلاف در دو جهـــت فعل: مانند آیه »فَلَـــمْ تَقْتُلُوهُمْ وَ لکِنَّ الَله قَتَلَهُـــمْ وَ ما رَمَیتَ إِذْ 
رَمَیـــت و لکـــن الله رمی؛ این شـــما نبودید که آن ها را کشـــتید؛ بلکه خداوند آن ها را کشـــت! و این تو 
ک و ســـنگ به صـــورت آن ها( انداختی؛ بلکه خـــدا انداخت!« )انفال/17(  نبـــودی )ای پیامبر که خا
کـــه در ایـــن آیه، افعـــال مذکور به اعتبار تأثیر به این معنا که خداوند در آن ها تأثیر گذاشـــته اســـت از 

؟صل؟ و مومنان نفی شده است نه از جهت مباشرت در انجام آن. پیامبر
: مانند آیه »وَ تَرَى النّاسَ سُکارى وَ ما هُمْ بِسُکارى؛ و مردم  3-1-4. اختلاف در حقیقت و مجاز
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را مست می بینی، در حالی که مست نیستند« )حج/2( که از جهت هول انگیز بودن قیامت، حالت 
( و مســـتی از جهت شرب خمر را از آن ها نفی کرده است  مســـتی را به آن ها نســـبت داده است )مجاز
)حقیقـــت(. بنابرایـــن اختلاف در این آیه یک اختلاف ظاهری اســـت و مورد اول که مســـتی را اثبات 
می کند، به طور مجاز و از جهت هول انگیز بودن قیامت اســـت نه در حقیقت و از جهت آشـــامیدن 

شراب.
البتـــه باید این نکته را متذکر شـــد کـــه در مثال های مورد 3 و 4، توهـــم تناقض به وجود نخواهد 
آمـــد؛ چرا که به طور طبیعی، این تصور زمانی معقول و منطقی اســـت که میان دو گزاره متناقض نما، 

فاصله ای حایل شده باشد.
ذِینَ آمَنُـــوا وَ تَطْمَئِنُّ 

َ
3-1-5. اختـــلاف بـــه جهت دو وجـــه و دو اعتبار داشـــتن: مانند آیـــه »الّ

قُلُوبُهُمْ بِذِکْرِ الله؛ آن ها کســـانی هســـتند که ایمان آورده اند، و دلهایشـــان به یاد خدا مطمئن )و آرام( 
ذِیـــنَ إِذا ذُکِرَ الُله وَجِلَـــتْ قُلُوبُهُم؛ مؤمنان، تنها کســـانی 

َ
مَـــا الْمُؤْمِنُونَ الّ

َ
اســـت« )رعـــد/28( و آیه »إِنّ

هســـتند که هرگاه نام خدا برده شـــود، دلهاشان ترســـان می گردد« )انفال/2( که ممکن است از این 
دو آیه برداشـــت شـــود که آرامش و اطمینان در آیـــه اول با ترس در آیه دوم تناقـــض دارد که با توجه 
هُمْ ثُمَّ تَلِینُ  ذِینَ یخْشَـــوْنَ رَبَّ

َ
، این توهم برطرف می گردد:  »تَقْشَـــعِرُّ مِنْهُ جُلُودُ الّ به آیه 23 ســـوره زمر

( که از شـــنیدن آیاتش لرزه بر  جُلُودُهُـــمْ وَ قُلُوبُهُمْ إِلی ذِکْرِ الله؛ آیاتی مکرّر دارد )با تکراری شـــوق انگیز
اندام کســـانی که از پروردگارشان می ترسند می افتد؛ سپس برون و درون شان نرم و متوجه ذکر خدا 
لت بر آرامش به جهت شناخت خداوند و اعتقاد به توحید است و آیه  می شود«. بنابراین آیه اول دلا
.ک: ســـیوطی،  دوم، ترســـان بودن هنگام بیم از کژی و انحراف از مســـیر هدایت را متذکر می گردد )ر

1380ش: ج2، صص95-101؛ زرکشی، 1410ق: صص192-183(.
3-2. روش شناســـی حل مـــوارد متناقض نما در قرآن: اصولیون از قدیـــم برای رفع تعارض بین 
ادلـــه، مرجحاتـــی را وضـــع کرده اند کـــه برخی از آن هـــا در رفع تناقض ظاهـــری آیات نیـــز کاربرد دارد. 

کرده است. کرده و مواردی را مطرح  هم چنین زرکشی فصلی در این خصوص باز 
پیش از ذکر مرجحات، لازم اســـت این نکته ذکر شـــود که جمع بین آیات و رفع تناقض ظاهری 
آن هـــا، روشـــی قانون منـــد دارد که از آن بـــه »جمع عرفی« یاد می شـــود. جمع عرفی عبارت اســـت از 
»جمعـــی که عـــرف عام و عقـــلاى عالم آن را می پســـندند و در محـــاورات خود از آن بهـــره می گیرند« 

)قلی زاده، 1379ش: ص90؛ مرکز مطالعات و مدارک اسلامی، 1389ش: ص380(.
3-2-1. تقدیم خاص بر عام: اشـــخاصی ممکن است در ابتدا تصور کنند که میان عام وخاص 
قـــرآن تناقضی وجـــود دارد، درحالی که حمل خـــاص بر عام و تخصیص زدن آن کـــه مطابق با عرف و 
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نْفُسِهِنَّ ثَلاثَةَ قُرُوء؛ 
َ
صْنَ بِأ قاتُ یتَرَبَّ

َ
حکم عقل است، این تصور را از بین خواهد برد. مثل آیه »وَ الْمُطَلّ

ک شـــدن( انتظار بکشـــند! ]= عده  زنـــان مطلقـــه، باید به مدت ســـه مرتبه عادت ماهانه دیدن )و پا
نگه دارند[« )بقره/228( که این آیه عام اســـت؛ یعنی هم شامل زن حامله و غیر حامله و هم شامل 
نْ یضَعْنَ 

َ
جَلُهُـــنَّ أ

َ
حْمالِ أ

َ ْ
ولاتُ الَأ

ُ
زن مدخـــول بها و غیر مدخول بها می شـــود و به وســـیله آیـــات »وَ أ

ذینَ 
َ
یهَا الّ

َ
؛ و عده زنان باردار این اســـت که بار خـــود را بر زمین بگذارند« )طـــلاق/4( و »یا أ حَمْلَهُـــنَّ

ونَها؛ 
ُ

ةٍ تَعْتَدّ
َ

وهُنَّ فَما لَکُمْ عَلَیهِنَّ مِنْ عِدّ نْ تَمَسُّ
َ
قْتُمُوهُنَّ مِنْ قَبْلِ أ

َ
آمَنُوا إِذا نَکَحْتُمُ الْمُؤْمِناتِ ثُمَّ طَلّ

ای کســـانی کـــه ایمان آورده ایـــد! هنگامی که با زنان با ایمان ازدواج کردید و قبل از همبســـتر شـــدن 
طلاق دادید، عدّه ای برای شـــما بر آن ها نیست که بخواهید حساب آن را نگاه دارید« )احزاب/49( 

تخصیص می خورد.
3-2-2. تقدیـــم مقیـــد بـــر مطلق: مطلق آن چیزی اســـت کـــه بر معنای شـــایع در جنس خود 
، 1375ش: ج1، ص171؛ عظیـــم زاده اردبیلـــی، 1380ش: ص352(. مقید نیز  لـــت می کند )مظفـــر دلا
مقابل مطلق اســـت؛ یعنی شـــیوع و ســـرایتش به یك صنـــف و فرد خاص و نیز بـــه خصوصیت خاص 
محدود می شـــود )موســـوی بجنوردی، بی تا: ص116(. ممکن اســـت برای برخی، تصور تناقض میان 
آن ها ایجاد شـــود، درحالی کـــه در چنین حالتی، عرف و عقلا کلام مقید را مقدم می  کنند و به وســـیله 
گواهان بر رجوع و مفارقت و وصیت  آن، کلام مطلق را تقیید می زنند. مانند شـــرط بودن عدالت در 
شْهِدُوا ذَوَی عَدْلٍ مِنْکُمْ؛ و دو مرد عادل از خودتان را گواه گیرید« )طلاق/2( و آیه »شَهادَةُ 

َ
درآیه »وَ أ

حَدَکُـــمُ الْمَوْتُ حِینَ الْوَصِیةِ اثْنـــانِ ذَوا عَدْلٍ مِنْکُمْ؛ هنگامی که مرگ یکی از شـــما 
َ
بَینِکُـــمْ إِذا حَضَـــرَ أ

فـــرا رســـد، در موقع وصیت باید از میان شـــما، دو نفر عادل را به شـــهادت بطلبـــد« )مائده/106(. در 
شْـــهِدُوا إِذا تَبایعْتُـــمْ؛ هنگامی که خرید و 

َ
حالی کـــه گواهی بـــر فروش ها و غیر آن ها را مطلق آورده: »وَ أ

شْهِدُوا عَلَیهِمْ؛ 
َ
مْوالَهُمْ فَأ

َ
فروش )نقدی( می کنید، شاهد بگیرید!« )بقره/282( و »فَإِذا دَفَعْتُمْ إِلَیهِمْ أ

و هنگامی که اموال شـــان را به آن ها بازمی گردانید، شـــاهد بگیرید!« )نساء/6(. در صورتی که عدالت 
در همه این امور شرط است )سیوطی، 1380ش: ج1، ص103(.

3-2-3. تقدیـــم ناســـخ بر منســـوخ: ســـه معنـــای مختلف بـــرای تعریف لغوی مفهوم »نســـخ« 
گونی، منجر به اختلاف در تعریف اصطلاحی آن نیز گشـــته اســـت. نظر  ذکر شـــده اســـت که این گونا
مشـــهور در این مورد، معنای »ازاله« یعنی »بر طرف ســـاختن« اســـت، چنان چه در آیه »فَینْسَخُ الُله 
ـــیطانُ ثُمَّ یحْکِمُ الُله آیاتِهِ؛ خداوند القائات شـــیطان را از میان می برد، ســـپس آیات خود 

َ
ما یلْقِی الشّ

را اســـتحکام می بخشید« )حج/52( به همین معنا آمده است )خویی، بی تا: ص275؛ زرقانی، بی تا: 
ابیـــاری، 1405ق: ج3، ص183؛ صالـــح، 1372ش:  ج2، ص71؛ عســـکری، 1416ق: ج2، ص272؛ 
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ص259؛ میرمحمـــدی زرنـــدی، 1420ق: ص197؛ حکیـــم، 1378ش: ص198(. در تعریف اصطلاحی 
متقدمیـــن از »نســـخ« نیز بـــا تعریـــف متأخرین اختلاف وجـــود دارد. نســـخ نزد پیشـــینیان مفهومی 
گســـترده تر از مفهوم کنونی داشـــته است. در گذشته هرگونه تغییر در حکم پیشین را نسخ می گفتند 
، 1415ق: ص189(. ولی امروزه  )معرفـــت، 1381ش: ص248؛ شـــاه ولـــی الله، 1382ش: ص53؛ غفـــار
تنهـــا به همـــان جایگزینی حکمی به جاى حکمی دیگر گفته می شـــود. نســـخ در اصطلاح متأخرین 
اقتضـــا دارد کـــه امر متقدم بعد از ورود ناســـخ، غیر مراد باشـــد و مراد از تکلیف، امر متأخّر باشـــد که 
، امر اول غیر معمول به، و امر دوم معمول به است )معرفت، 1381ش:  ناســـخ اســـت. به عبارت دیگر
ص248؛ کمالی دزفولی، 1370ش: ص268؛ فرحات، 1421ق: ص164(. به هر روی یکی ازمرجحات 
رفع تناقض، تقدیم ناســـخ بر منســـوخ اســـت؛ چه آن که عدم شـــناخت آن ها موجب پیدایش توهم 
تناقض اســـت. البته این مطلب نیاز به بررســـی فراوان دارد؛ چه آن که برخی از قرآن پژوهان هم چون 
آیـــت الله خویـــی، تنها قائل به نســـخ آیه »نجوا« اســـت، در حالی که آیـــت الله معرفت همـــان آیه را نیز 

منسوخ نمی داند )ن.ک: خویی، بی تا: ص375؛ معرفت، 1388ش: ص297(.
، آیاتی را که قبل از هجرت نازل شـــد، مکّی و  3-2-4. تقدیـــم مدنـــی بر مکی: بنابر نظر مشـــهور
آن هایی را که پس از هجرت نازل شـــده اســـت، مدنی می نامند )ابوزهره، 1379ش: ص41؛ زنجانی، 
1404ق: ص40(. زرکشـــی در البرهان یکی از مرجحات برای رفع اختلاف ظاهری میان آیات را تقدیم 
آیات مدنی بر آیات مکی دانســـته اســـت، با این احتمال که علت آن نیز تأخّر نزول اســـت )زرکشـــی، 
1410ق: ج2، ص179(. در این صورت، بازگشـــت این مورد به همان مورد فوق، یعنی ناســـخ و منسوخ 

که با آن اختلاف دارد. است؛ چه آن که در این مورد این افراد آیه مدنی را ناسخ آیه مکی می دانند 
3-2-5. تقدیـــم محکم بر متشـــابه: یکی دیگر از مواردی که به واســـطه آن ممکن اســـت تصور 
تناقض و اختلاف در میان آیات قرآن پیش آید، اختلاف ظاهری اســـت که در آیات محکم و متشـــابه 
دیده می شـــود. در تعریف محکم و متشابه گفته شده است: »إحکام به معنی محکم و استوار کردن 
اســـت و ســـخنی که به روشنی، نمایانگر معنی و مفهومی معین است و مفاهیم و معانی دیگرى در بر 
نداشـــته باشد، »تشابه« از »تشـــابه الوجوه« گرفته شده اســـت، یعنی همانندى و شباهت وجهی از 
آن وجوه با وجه دیگر آن، به گونه اى که ســـخنی، چند وجه از معانی را در برداشـــته باشـــد« )معرفت، 
؟صل؟ در این مورد روایت شـــده اســـت که: »و ان القرآن لم ینزل لیکذب  1388: ج3، ص11( از پیامبر
بعضـــه بعضـــا و لکن نـــزل أن یصدق بعضه بعضا فمـــا عرفتم منه فاعملوا به و ما تشـــابه علیکم فآمنوا 
بـــه؛ بی شـــک قرآن فرود نیامده تا بعضـــی آیاتش بعضی دیگر را دروغ بشـــمرد؛ بلکه برای آن آمده که 
برخی بخش هایش پاره ای دیگر را راست بشمارد، پس هر یک را درست شناختید، بدان عمل کنید 
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و هـــر چه برایتان مشـــتبه بود، آن را بپذیرید« )ســـیوطی، 1404ق: ج2، ص6(. از امام صادق؟ع؟ نیز 
ا الْمُحْکَـــمُ فَنُؤْمِنُ بِهِ وَ نَعْمَلُ بِـــهِ وَ نَدِینُ  مَّ

َ
نقل شـــده اســـت کـــه »إِنَّ الْقُرْآنَ فِیـــهِ مُحْکَمٌ وَ مُتَشَـــابِهٌ فَأ

 نَعْمَلُ بِه؛ قرآن داراى محکم و متشـــابه اســـت، ما به محکمات 
َ

ا الْمُتَشَـــابِهُ فَنُؤْمِنُ بِهِ وَ لا مَّ
َ
الَله بِـــهِ وَ أ

آن ایمـــان و بـــاور داریم و به آن ها عمل می کنیم و به متشـــابه آن ایمان داریـــم ولی عمل نمی کنیم« 
، 1404ق: ج1، ص203؛ عیاشـــی، 1380ق: ج1، ص162( و  )حرعاملـــی، 1409ق: ج27، ص198؛ صفـــار
این کـــه چگونه باید این اختلاف ظاهری را برطرف نمود، گفته شـــده اســـت که باید متشـــابهات را بر 
 مُتَشَـــابِهَ الْقُـــرْآنِ إِلَی مُحْکَمِهِ  هُدِی 

َ
محکمـــات ارجاع داد؛ چنان که امام رضا؟ع؟ می فرماید: »مَنْ رَدّ

إِلی  صِراطٍ مُسْتَقِیم؛ هرکه متشابه قرآن را به محکمِ آن ارجاع دهد، به راه راست هدایت شده است« 
)ابـــن بابویـــه، 1378ق: ج1، ص290(. از جملـــه مواردی که ممکن اســـت در آن تصور تناقض شـــود، 
ها ناظِرَة؛  کـــه در آیات 22 و 23 ســـوره قیامت آمده اســـت: »وُجُوهٌ یوْمَئِـــذٍ ناضِرَةٌ * إِلـــی رَبِّ این اســـت 
)آری( در آن روز صورت هایی شاداب و مسرور است * و به پروردگارش می نگرد!« که بنابر این آیات، 
ممکن است چنین تصور شود که خداوند در قیامت قابل مشاهده است، اما در آیه 103 سوره انعام 
؛ چشم ها او را نمی بینند« که مشاهده خداوند را نفی می کند. در این جا  بْصار

َ ْ
می فرماید: »لاتُدْرِکُهُ الَأ

با توجه به مسلّمات عقلی که تجسیم خداوند را نفی می کند، آیه اول را بر آیه دوم ارجاع می دهیم و 
معنای ظاهری آیه را نمی پذیریم و آن را تأویل می بریم.

3-3. نظریـــه خلـــف الله بـــرای توجیه اختلافات قصص قـــرآن: محمد احمد خلـــف الله ]2[ در 
رســـاله دکتری خود »الفن القصصی فی القرآن الکریم« می نویســـد: »قصه، اثری ادبی است که نتیجه 
گر قهرمان هم داشـــته باشـــد،  کـــه قهرمان حقیقی نـــدارد و ا تخیـــل قصه گـــو در باب حوادثی اســـت 
حوادث منســـوب بـــه او هرگز وجود خارجی ندارد« )خلـــف الله، 1999م: ص152(. یکی از انگیزه های 
او در مطرح کردن چنین نظریه ای، تکرار متفاوت قصص قرآن اســـت؛ زیرا در نگاه ادبی به قصه ها و 
انکار حقیقت تاریخی آن ها، دیگر نه تکرار مطرح اســـت و نه اختلاف و نه تشـــابه )همان: صص64 و 
74(. خلف الله به جای پاســـخ مناسب به اشـــکالات عده ای از مستشرقان و مبلغان مسیحی در غیر 
وحیانـــی بـــودن آیات، بـــه روی آورد ادبی و فن بلاغی پناه برده اســـت و با میزان قـــرار دادن مکتوبات 
کان تن داده اســـت، این درحالی اســـت که قرآن، قصص خود را حق  تورات و انجیل، به مبانی شـــکا
؛ حق را از باطل جدا می کند« )انعـــام/57( )مهدوی راد و میرزایی، 1391ش:  می دانـــد: »یَقُـــصٌّ الحَقَّ

ص85( و اختلافات جزئی در آن ها، از حیث فن قصه گویی و اشاره به ابعاد مختلف داستان است.
ل قرآن بر اعتبار خود: برخی آیات قرآن نیز بر عدم وجود تناقض و اختلاف در قرآن  3-4. استدلا
رُونَ الْقُرْآنَ وَ لَوْ کانَ مِنْ عِنْدِ غَیرِ الِله   فَلا یتَدَبَّ

َ
کید دارد که صریح ترین آن آیه 82 سوره نساء است: »أ تأ
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گر از ســـوی غیر خدا بود، اختلاف فراوانی  کَثِیراً؛ آیا درباره قرآن نمی اندیشـــند؟! ا لَوَجَدُوا فِیهِ اخْتِلافاً 
در آن می یافتند«. این آیه مخالفین قرآن را تشـــویق می کند به دقت و تدبر در آیات قرآن و این که در 
هر حکمی که نازل می شود و هر حکمتی که بیان می گردد یا هر داستانی که حکایت می شود و یا هر 
موعظه و اندرزى که نازل می گردد، آن آیه جدید را به همه آیاتی که مربوط به آن است عرضه بدارند، 
چه آیات مکی و چه مدنی، چه محکم و چه متشابه، آن گاه همه را کنار هم قرار دهند تا به طور کامل 
بر ایشان روشن گردد که هیچ اختلافی بین آن ها نیست و متوجه شوند که آیات جدید، آیات قدیم را 

تصدیق می کنند و هر یك شاهد بر آن دیگرى است  )طباطبایی، 1374ش: ج5، ص26(.
شـــیخ طوســـی، مرحوم طبرســـی و ابوالفتوح رازی، اختلاف را بر 3 قسم تقسیم کرده اند: اختلاف 
تناقـــض، اختـــلاف تفاوت و اختلاف قرائت. نوع دوم اختلاف، یعنـــی اختلاف تفاوت، به معناى نیکی 
و زشـــتی، خطا و صواب و ... اســـت. سخنور حکیم، ســـخن خود را از خطا و زشتی دور نگاه می دارد. 
بدیهـــی اســـت که در قرآن کریم، این نـــوع اختلاف وجود ندارد. همان طورى کـــه تناقض که نوع اول 
اختلاف است نیز وجود ندارد. اما اختلاف قرائت و تلاوت، نظیر اختلافی که در وجوه قرآن و اختلافی 
که در تعداد آیات و سوره  ها و اختلافی که میان احکام، از لحاظ ناسخ و منسوخ وجود دارد، این گونه 
اختلافات، در قرآن موجود است و همه آن ها صحیح است و هیچ یک به اعتبار آن آسیبی نمی رساند 
)طوســـی، بی تا: ج3، ص271؛ طبرســـی، بی تا: ج5، صص262-263؛ ابوالفتوح رازی، 1408ق: ج6، 

ص34(.
این در حالی است که هیچ انسانی نیست مگر آن که احساس می کند امروز عاقل تر از دیروز است 
و حکمی که می کند، پخته تر و محکم تر از تدبیر و رأى  دیروز اســـت. اما قرآن که در مدت 23 ســـال بر 
طبق احتیاجات و نیازمندی هاى تربیتی مردم در شـــرایط و ظروف کاملا مختلف نازل شده و درباره 
موضوعـــات متنوع ســـخن گفتـــه و مانند کتاب هاى معمولـــی که تنها یك  بحث اجتماعی، سیاســـی، 
فلســـفی، حقوقی و یا تاریخی را تعقیب می کند نیســـت، با تمام این جهات، همه آیات آن هماهنگ، 
خالـــی از هـــر گونه تضاد، اختلاف و ناموزونی اســـت و این نشـــان  می دهد که این کتـــاب زائیده افکار 

انسان ها نیست، بلکه از ناحیه خداوند است ) .مکارم شیرازی، 1371ش: ج4، صص28-29(.
4. بررســـی انگاره وجود تناقض در کتاب مقدس: در این بخش به بررســـی این انگاره در کتاب 
مقدس خواهیم پرداخت. اما پیش از ورود به بحث، شایســـته اســـت تا دیدگاه مســـیحیان، نســـبت 
بـــه الهامـــی بودن کتاب مقـــدس و چرایی پیدایـــش انگیزه های نقـــد خطاناپذیـــری آن و رابطه آن با 

گیرد. تناقضات کتاب مقدس، مورد بررسی قرار 
4-1. مکاشفه بودن کتاب مقدس و چالش های آن: به عقیده مسیحیان،  خداوند با فرستادن 
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پسرش یعنی عیسی به سوی بشریت، خودش را برای بشر آشکار ساخته و از آن تعبیر به وحی الاهی 
می کننـــد. به عقیـــده آن ها خدا به تدریج با انســـان ارتباط برقرار می کند. خدا انســـان را آماده می کند 
تا مرحله به مرحله وحی فوق طبیعی که در شـــخص و پیام کلمه متجســـد -عیســـی مسیح- به اوج 
، خداوند به واســـطه فرســـتادن عیسی مســـیح )که خود او نیز  خود می رســـد، بپذیرد. به عبارتی دیگر
خدا هســـت(، زمینه را برای آشـــکار کردن خویش فراهم ساخته اســـت. به عقیده آن ها خدا در طول 
زمان از طریق انبیاء  مختلف با بشـــر ســـخن گفته تا نوبت به عیسی مسیح که کلمه واحد و بی مانند 
کلمه نخواهد بود )راتزینگر  کلمه دیگری به جز این  گفته است و  است، رسید و پدر در او همه چیز را 
و همکاران، 1393ش: صص60-64(. از نظر آنان، وحی همان انکشـــاف و خودآشکارسازی خداوند 
به وســـیله عیسی مسیح است و مسیح نیز به رسولان دستور داد تا انجیل را، به مردم سراسر جهان 
برسانند )متی28: 19-20/ مرقس16: 15( و رسولان نیز به دو طریق شفاهی و کتبی، آن چه را که خود 
از لبان مســـیح شـــنیده بودند یا آن را از القائات روح القدس دریافت کرده بودند، نوشـــتند و رسولان 
به منظـــور این کـــه همیشـــه انجیل، زنده و کامل در کلیســـا محفوظ بماند، اســـقفان را به جانشـــینی 
خود تعیین کرده اند و مقام مرجعیت تعلیمی خود را به آن ها ســـپرده اند. پس سنت مقدس و کتاب 
مقدس، به طور کامل به یکدیگر مرتبط و متصل اند. برای این که به عقیده مسیحیان، هر دوی آن ها 
از یک منشاء واحد الاهی نشئت می گیرند و به گونه ای همراه یکدیگرند که یک کل را تشکیل می دهند 
و در جهـــت هدف واحد حرکـــت می کنند )راتزینگر و همکاران، 1393ش: صص66-67(. بنابراین در 
اندیشـــه مســـیحیان، روشـــن ترین و ماندگارترین منبعی که خدا در اختیار انسان قرار داده، مکاشفه 
خـــاص او در کتـــاب مقدس اســـت و با توجـــه به خودآشکارســـازی خاص خداونـــد درمتون مقدس، 
گرچه قاطبه  درباره این کتاب علاوه برانکشاف، باید از الهام نیز سخن گفت )تیسن، بی تا: ص43(. ا
مســـیحیان کتاب مقدس را متضمن الهام الاهی می دانند، اما درباره محدوده و چگونگی این الهام، 
اختلاف نظر جدی دارند. نظریه مســـیحیت ارتدوکس در باب الهام کتاب مقدس را می توان در زمره 
نظریه هـــای غیر لفظی دانســـت کـــه الهام الاهی را در جایـــی غیر از الفاظ کتاب مقدس جســـت وجو 
می کنند؛ به این معنا که تمام الفاظ آن یا حتی تمام مطالب آن را الهامی نمی دانند. از نظر کلیسای 
ارتدوکس شـــرقی، الهام الاهی بیشتر ناظر به محتوای این کتاب است تا سبک دستور زبان، تاریخ یا 
قالـــب بیان مطالب آن. در مقابل، دیدگاه رســـمی کاتولیک هم چنان جزو گروه هایی اســـت که برای 
الفـــاظ کتـــاب مقدس نیز اعتبـــار قائل اند، اما نظرات پروتســـتان ها در باب الهـــام و نیز خطاناپذیری 
کتاب مقدس، طیف گســـترده ای اســـت که از لیبرال ترین تا محافظه کارتریـــن نظرات را در بر می گیرد 

گروه نویسندگان، 1398ش: ج1، ص114(. (
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عبارت هـــای بســـیار اندکـــی در کتاب مقدس وجـــود دارد کـــه بیانگر این مطلب اســـت که برخی 
نوشته های کتاب مقدس، نگارش مستقیم خود خداوند است )خروج 24: 12(. آن چه درکتاب مقدس 
بیشـــتر به چشـــم می آید، آن اســـت که کلام خداوند از طریق فردِ واسطه منتقل می شود )برای مثال 
حزقیال1: 3 و هوشع1: 1(. با این که ارتباط خدا با مردم از طریق پیامبران؟عهم؟ از موضوعات پربسامد در 
کتاب مقدس است، این کتاب در باره چگونگی الهام، کم سخن گفته است. برای مثال درباره هوشع 
آمده که »کلام خدا بر هوشع بن بَئیری نازل شد« )هوشع 9: 7؛ میکاه 3: 8؛ حزقیال 2: 2، 11؛ اشعیا 
گروه نویســـندگان، 1398ش: ج1، ص103(. 42: 1 و 61: 1(، اما از چگونگی این نزول ســـخنی نیســـت )
ایـــن کم توجهی بـــه چگونگی الهام، تا مدت ها ادامه داشـــت و کلیســـا و آبای کلیســـا هرگز تلاش 
نکردنـــد تا یـــک باور قطعی را درباره الهام شـــکل دهند. تـــا پیش از عصر روشـــنگری، وضع به همین 
کم در زمان روشـــنگری، بحران عظیمی برای این اعتقاد پدید آورد.  منـــوال بود. اما نگاه انتقادی  حا
در مواجهه با این مشکل، برخی از محققان از اصل، ادعای الهامی بودن کتاب مقدس را رد کردند و 

برخی دیگر هم چنان به دفاع از این ادعا پرداختند )حقانی فضل، 1389ش: ص200(.
کثـــر متفکران  تومـــاس درکتـــاب خـــود در توجیه عقیده مســـیحیان دربـــاره وحی می نویســـد: »ا
، نظریه عصمت لفظی کتاب مقدس را مردود می شمارند.  کاتولیک، ارتدوکس و پروتستان عصر حاضر
آن ها به وحی لفظی کتاب مقدس عقیده ندارند و مســـئله را پیچیده تر از این می دانند ... به عقیده 
همه مســـیحیان، اصل پیام از خدا آمده و درنتیجه، حق اســـت. اما شـــکل پیام تنها به خدا مربوط 
نمی شـــود، بلکه به عامل بشـــری نیز ارتباط پیدامی کند. این عامل بشـــری، نویســـنده  کتاب اســـت 
کـــه مانند همه مردم محدود و در معرض خطاســـت ... گاهی این نویســـنده بشـــری نظریات غلط یا 
اطلاعات اشـــتباه آمیـــزی دارد که اثر آن در متن کتـــاب باقی می ماند. جز این که این امر به شـــکل و 

ظرف پیام مربوط می شود و تأثیری بر اصل پیام ندارد« )توماس، 1381ش: ص 27(.
ایشـــان ســـخن فوق را متذکر می گردد، اما پاسخ نمی دهد که استدلال الاهیات دانان مسیحی بر 
ادله ای همانند یکپارچگی و صداقت نویســـندگان کتاب مقدس بر الهامی بودن آن از چه روســـت؟! 
گـــر کتاب مقدس از خطا ولغزش های نویســـندگان مصون نیســـت، پس کارکـــرد وحی در آن به چه  وا

معناست وچه فایده ای دارد؟!
باربـــور نیـــز در این بـــاره می گوید: »نظر ما این اســـت که وقایـــع وحیانی هرچه هســـتند، هم پای 
بشـــر را بـــه میان می کشـــند و هم خداونـــد را و لذا هیچ وحی تعبیر ناشـــده ای وجود نـــدارد ... از این 
نظـــرگاه، اعتنـــای خداونـــد این نبوده اســـت که یک کتـــاب معصوم امـــلا کند یا تعالیـــم تخطی ناپذیر 
و خطاناپذیـــری القـــا کند، بلکـــه به منصه ظهـــور آوردن وقایعی در حیات افراد و جوامع بوده اســـت. 
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 ، خود کتاب مقدس، ســـراپا یک مکتوب بشری اســـت که حکایت گر این وقایع وحیانی است« )باربور
1379ش: صص269-268(.

از نظـــر آن هـــا وحی فقط القای معانی اســـت، نه املای الفاظ که البته بـــه کمک الاهی، قالبی که 
صلاحیت بیشـــتری برای آن معنا دارد را می یابد و آن معنا را در آن قالب اســـتعمال می کند )غردیه و 

قنواتی، 1967م: ج2، ص392(.
اما مک گراث با استناد به کتاب معتبر کاتشیسم، برخلاف سخن آن ها معتقد است و می نویسد: 
»اجمـــاع کلی مســـیحیان در بـــاب الهام و حجیت یـــا اعتبار کتاب مقـــدس را می توان در شـــماری از 
کاتولیک روم، مطالعه کرد« )مک  اعتراف نامه های عمده، هم در آیین پروتســـتان و هم درکلیســـای 

گراث، 1384ش: ص342(.
هم چنین در کاتشیسم آمده است: »خدا برای تدوین کتب مقدس، افرادی را برگزید که مؤلفان 
حقیقی آن کتب به حساب می آیند، زیرا از استعداد و قوای خود استفاده کرده اند و اما خدا در آن ها 
. خدا،  و به وسیله آن ها عمل کرد و آن ها را گماشته است تا هرچه او می خواهد، بنویسند و نه بیشتر
کیدات مؤلفان الهام شده یا  کتب وحی شـــده حقیقت را تعلیم می دهد. بنابراین از آن جا که تمام تأ
نویســـندگان مقدس را باید قول روح القدس تلقی نمود، باید اذعان کنیم که کتاب مقدس قاطعانه، 
صادقانه و بدون خطا، حقیقتی را تعلیم می دهند که خدا به خاطر نجات ما خواسته است در کتب 

مقدس مدون شود«) راتزینگر و همکاران، 1393ش: ص73(.
بـــر اســـاس این ادعا، بر خلاف آن چیـــزی که توماس مایکل و باربور گفته اند، نویســـندگان کتاب 
مقدس در هنگام نگارش آن دارای عصمت بوده و آنان تنها آن چیزی را نوشته اند که خداوند اراده 

نموده و چیزی بر آن نیفزوده و نکاسته اند و مورد لغزش قرار نگرفته اند.
به هر روی، به عقیده دسته ای از مسیحیان، وحی کتاب مقدس از نوع الهام غیر لفظی است که 
بر برخی از آحاد بشـــر وارد شـــده و آن ها نیز هیچ گاه معصوم نبوده اند، بلکه از فرهنگ و تمدن عصر 
کم بـــر جامعه اش تأثیر پذیرفته انـــد و هم چنین آن ها ماننـــد دیگر افراد جامعه  خویش و شـــرایط حا
دارای یک سلسله معلومات، احساسات و اسلوب ویژه ای در نگارش بوده اند و در آن از سبک ادبی 

خاص خود بهره برده اند )سعیدی روشن، 1398ش: ص65(.
الهام دارای دو جنبه عینی وذهنی اســـت. الهام عینی کتاب مقدس به این معناست که خدا در 
تألیف نوشـــته های کتاب مقدس دخالت داشته است. اما الهام ذهنی، اشاره به این دارد که در این 
نوشـــته ها چیزی وجود دارد که می تواند بر انسان تأثیر بگذارد. این نوع الهام نشان می دهد، صفت 

»الهامی« فقط مختص به متون نیست.
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الهـــام ذهنـــی می توانـــد به مـــا در توضیح این مطلـــب کمک کند کـــه چرا برخی کتـــاب مقدس را 
به عنوان متنی الهامی می پذیرند، اما دســـته ای دیگر برای آن ها اعتباری بیشتر از یک سند تاریخی 
گر اثـــری که الهام در پذیرنده آن  قائل نیســـتند. الهام را  می تـــوان از جنبه دیگر توصیف و معنا کرد. ا
پدید می آورد را محور قرار دهیم، می توانیم الهام را در دو دسته فعال و منفعل توصیف کنیم )حقانی 

فضل، 1389ش: ص199(.
به طور ســـنتی مســـیحیان، چـــه کاتولیـــک و چه پروتســـتان، معتقـــد بودند که به واســـطه کتاب 
مقدس می توان شـــناختی را نسبت به مســـیح و اندیشه نجات به دست آورد، زیرا خدا در این کتاب 
مکاشـــفه ای روشـــن و مطمئن در اختیار آن ها قرار داده و در نتیجه کتـــاب مقدس منبعی صحیح و 
دارای حجیت برای ایمان است. تا پیش از دوره مدرن، این نگاه به کتاب مقدس با مخالفتی مواجه 
نشـــده بود، اما به تدریج و در نتیجه حوادث و جریاناتی هم چون تحولات دوره رنســـانس و پیدایش 
اندیشـــه اومانیسم و بعد ها با شکل گیری جریانات فکری مانند نهضت اصلاح دینی، انقلاب علمی و 
روشنگری وارد عرصه های جدیدی شد. از اواخر قرن هجدهم، تغییر بزرگی در نوع نگاه محققان به 
کتاب مقدس پدید آمد. تا پیش از این زمان، اندیشیدن درباره کتاب مقدس در چارچوب آموزه های 
کلیســـا بود. نارضایتی فزاینده از نحوه اســـتفاده مقامات کلیســـایی از کتاب مقدس و رشـــد دئیسم و 
تهاجمات روشـــنگری منجر به آغاز دوره نقادی شـــد. محققان فشار های سابق را کنار گذاشتند و با 
کتاب مقدس مانند یک اثر انسانی و محصولی متعلق به دوره ای از تاریخ بشر برخورد کردند. نقادان 
به جای آن که، هم چون پیشـــینیان با احترام و بدون هیچ پرسشی با کتاب مقدس و تفسیر های آن 
برخورد کنند، این کتاب را موضوع تحقیقات موشکافانه خویش قرار دادند، تحقیقاتی که ممکن بود 

.ک: حقانی فضل، 1392ش: صص123-103(. به نتایج نامناسبی برسد )ر
بـــه هـــر روی، علی رغـــم نقادی هـــای فراوان کتـــاب مقـــدس و وجود نظریـــات مختلـــف پیرامون 
کاتولیک چنان که بیان شد بر خطاناپذیری  خطاپذیری یا خطاناپذیری آن، دیدگاه رسمی کلیسای 

و نجات گر بودن آن استوار است.
بـــا این حـــال، برخـــی الاهیات دانان مســـیحی بـــرای تناقضات کتـــاب مقدس، پاســـخ هایی ارائه 

که به بیان آن ها می پردازیم. داده اند 
4-2. روش شناسی حل موارد متناقض نما در کتاب مقدس

4-2-1. ظاهری بودن تناقض ها: مدافعان کتاب مقدس بیان می کنند که مواردی از این کتاب 
کـــه ممکن اســـت در ابتدای امر متناقض بنمایانـــد، در حقیقت تناقضی ندارد، بلکـــه با اندک تأملی 
معلوم می شـــود که اِشـــکال مذکور وارد نبوده اســـت. برای مثال عده ای به عهد جدید اشـــکال وارد 
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کرده اند که در جایی از آن گفته شـــده است که عیســـی؟ع؟ جان خود را برای دوستانش داده است 
)محبتی بیش از این وجود ندارد که کســـی جان خود را در راه دوســـتانش فدا کند( )یوحنا 13: 15(، 
اما در جای دیگر گفته اســـت که جان خود را برای دشـــمنانش داده اســـت )زیرا هنگامی که دشـــمن 
بودیم، به واســـطه مرگ پســـرش با خدا آشتی داده شدیم( )رومیان 10: 5(. مدافعان کتاب مقدس در 
پاسخ به این تناقض گفته اند: این جملات با یکدیگر تناقضی ندارد؛ زیرا مسیح هم برای دوستانش 
و هم برای دشـــمنانش جان داده اســـت. تناقض در صورتی بود که در یکی از این دو آیه گفته شـــده 
بود که »فقط« برای دوستانش یا دشمنانش جان داده است. یکی از راه های حل تناقضات مشهود 
در کتاب مقدس، هماهنگ ســـاختن تناقضات اســـت. در جایی گفته شده است که گزارش هایی که 
در کتـــاب مقدس در مورد یک موضوع واحد وجود دارد، متناقض نیســـتند، بلکه مکمل یکدیگرند. 
به عنـــوان مثال در پاســـخ بـــه چگونگی مرگ یهودا که »متـــی« می گوید: یهودا خـــود را حلق آویز کرد 
)متی5: 27(. اما اعمال رســـولان می نویســـد: شکمش دریده گشـــت و احشایش برون ریخت )اعمال 
رســـولان 18: 1(. گفته شـــده اســـت یهودا خود را حلق آویز کرد و پس از مرگ از ارتفاع افتاد و شکمش 

دریده شد )حقانی فضل، 1392ش: صص222-224(.
نقد و بررسی:

گزاره های متناقض نما، دارای روشی قانون مند است که باید  در گذشته اشاره شد که جمع بین 
بـــر اســـاس آن عمل نمود و در غیر این صورت، جمع صورت گرفتـــه چیزی جز تکلف های متعصبانه 
نخواهد بود. جمع بین گزاره های متناقض نما تنها باید به صورت جمع عرفی باشد که در میان عرف 

و عقلا پذیرفته است، از قبیل مطلق و مقید، عام و خاص، ناسخ و منسوخ و ... .
تذکـــر این نکته نیز لازم اســـت که در صورت وجود دلیل قطعـــی، می توان توجیهاتی از این قبیل 
بیـــان کـــرد. اما در غیر این صورت، این توجیهات چیزی جز ترشـــحات ذهنی اشـــخاص که مبتنی بر 

حدس و گمان است، نیست.
4-2-2. نظریه نســـخه اصلی: بر اســـاس این نظریه، نســـخه اصلی کتاب مقدس که به دســـت 
کـــه امروز در دســـترس ما  نویســـندگان اصلی اش نوشـــته شـــده، خطاناپذیر اســـت، نه نســـخه هایی 
هســـتند؛ بنابراین هر خطایی که در کتاب مقدس مشاهده شـــود، ناشی از ناتوانی نسخه برداران در 

گروه نویسندگان، 1398ش: ج1، ص281(. انتقال صحیح متن اصلی است )
نقد و بررسی:

ایـــن نظریه در حقیقـــت، کتاب مقدس اصلی را نســـخه ای فرضی، دور از دســـترس و خطاناپذیر 
می دانـــد و خطاهـــای موجود در نســـخه های فعلی را به نسخه نویســـان نســـبت می دهـــد. بنابراین 
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ک ایمان  تمامی نســـخه های موجود خطاپذیر و بی اعتبار ند و دیگـــر کاربردی ندارند؛ زیرا آن چه ملا
مســـیحی اســـت، در دســـترس نیســـت و آن چه که در دست اســـت، چیزی جز نوشـــته هایی نامعتبر 
نیســـت. بنابراین این نظریه نه تنها مشکلی را حل نمی کند، بلکه بر فرض قبول آن نیز بر بی اعتباری 
کید می نماید و پایه های حجیت آن را در تمامی عرصه ها،  کتـــاب مقدس موجود و خطاپذیری آن تأ

از جمله عقاید و نقل تاریخ متزلزل و غیر قابل اعتماد می سازد.
4-2-3. تفســـیر تمثیلـــی: یکی دیگر از پاســـخ های مســـیحیان بـــه وجود خطا و ناســـازگاری در 
کتاب مقدس، نظریه تفســـیر تمثیلی اســـت. بسیاری از مســـیحیان به ویژه کاتولیک ها، معتقدند که 
خطاناپذیـــری کتـــاب مقدس مربوط به آن چیزی اســـت که نویســـندگان این کتاب قصـــد بیان آن را 
داشتند، هرچند که ممکن است الفاظ مورد استفاده از نظر ظاهری و تحت الفظی بی معنا باشد و برای 
دست یافتن به آن مقصود، باید به آداب و قواعد آن زمان توجه داشت و هم چنین قصد نویسنده، 
نـــوع ادبیـــات متن و بافـــت تاریخی آن را در نظر گرفـــت )حقانی فضـــل، 1392ش: صص231-227(.

نقد و بررسی
به نظر می رســـد این پاســـخ نیز چندان راهگشا نیســـت، زیرا مهم ترین مســـئله ای که در این باره 
کی موارد تمثیلی را تعیین کنیم و چگونه دریابیم مقصود  به ذهن می رســـد، این اســـت که با چه ملا
نویســـنده از این ســـخن معنای ظاهری آن نیســـت؟ علاوه بر این از منظر بســـیاری از متألهان بزرگ 
مســـیحی، همان متونی را که عده ای از آن تمثیل را برداشـــت کرده اند، معنایی روشـــن دارد و از نظر 

کامل صحیح است )همان(. لفظی به طور 
4-2-4. وجود خطا، دلیل بر صداقت: یوحنای زرین دهان، اســـقف قسطنطنیه درباره وجود 
تناقض در کتاب مقدس می گوید: »بسیار می شود که اختلاف انجیل نویسان را مطرح می کنند؛ ولی 
گر آن ها در مورد همه جزئیات، زمان، مکان و واژه ها  این قطعا دلیل محکمی بر حقانیت آن ها است. ا
با یکدیگر توافق می کردند، دشمنانشان سخنان هیچ یک از آن ها را باور نمی کرند و می پنداشتند که 
این نوشـــته ها حاصل توافق آن انســـان ها اســـت و آن توافق را زاییده حقیقت محض نمی دانستند. 
در واقـــع همیـــن ناهماهنگـــی در اندک جزئیـــات، بدگمانـــی را از آن نویســـندگان دور می کند و اعتبار 
، 1384ش: ج3، ص74 به نقل از گروه نویســـندگان، 1392ش:  ایشـــان را به اثبات می رســـاند« )پیترز

ج1، ص283(.
نقد و بررسی

مـــا فقـــط دو گزاره در پیش رو داریم: یا تمام این ســـند، کلام خدا اســـت و یا تمـــام آن، کلام خدا 
گر گفته شـــود برخی از آن کلام خدا اســـت، همانند این اســـت که همه آن کلام خدا  نیســـت. چرا که ا
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ک قطعی برای  نباشـــد؛ زیرا نتیجه آن نیز ســـاقط شدن از اعتبار و عدم حجیت اســـت، چرا که ما ملا
گر الاهیات دانان مسیحی، اصل  تشـــخیص آن بخشـــی که کلام خداوند است را در دســـت نداریم و ا
وقـــوع تناقـــض را بپذیرند، نمی توانند هم چنان بـــر الهامی و خطاناپذیر بـــودن آن اصرار ورزند و این 
گر همان طور که ادعا شده، کتاب مقدس منشأ  ســـخنان تنها توجیهاتی غیر معقول اســـت؛ چرا که ا
الاهـــی دارد، دیگـــر وجود خطـــا و تناقض در آن راهی نداشـــت و وجـــود آن، دو معنا بیشـــتر نخواهد 
داشت، یا خداوند راضی به گمراهی بندگان خود شده است و این نقض غرض از ارسال رسل و انزال 
کتب اســـت و از خدای حکیم ســـر نمی زند و یا این که باید بپذیریم که این کتاب منشأ انسانی دارد و 
از همین جهت اســـت که خطا و تناقض در آن راه یافته و توجیهاتی از این دســـت تنها وهن نســـبت 
کتابی تبعیت کنند که در میان آن ها،  به خداوند اســـت؛ چرا که راضی شـــده بندگانش از آموزه های 

کرده است. ناسازگاری و تناقض وجود دارد و بندگان خود را در میان آن ها سرگردان 
4-2-5. عـــدم مشـــروعیت نقادی کتاب مقـــدس: کیوپیت در کتاب دریای ایمـــان در این باره 
می نویسد: »از دید سنت گرایان، تورات و انجیل مؤلفشان خود خداست و کلام پروردگارند خطاب به 
انســـان. تنها طرز خواندن درســـت و یگانه راه گشودن رموز آن ها، قرائت با حضور ذهن ایمان سنتی 
است. برخورد انتقادی با آن ها، به طور قطع زیبنده نیست؛ چرا که به اصل مطلب تردید راه می دهد 
و از اول کتاب مقدس را نه کلام خدا، بلکه تنها کتابی بشری می شمارد« )کیوپیت، 1376ش: ص 109(.
طرفداران این پاســـخ مدعی اند که پیش فرض های نقادان کتاب مقدس، مبتنی بر بی اعتقادی 
نســـبت به این کتاب اســـت و به همین دلیل اســـت که خطاهایی را به آن نسبت داده اند و از همین 

جهت بی اعتبار است )حقانی فضل، 1392ش: ص239(.
نقد و بررسی

کیوپیت در نقد این نظر می نویســـد: »دین و کتاب مقدس بسیار است، نباید جزم اندیش بود و 
یکی را برحق دانســـت و دیگران را نادیده انگاشـــت، همه کتاب های مقدس را باید با دید سنجش گر 
خواند و به داوری ارزش های دینی و اخلاقی که می آموزند و اطلاعات تاریخی که می دهند، پرداخت. 
از این گذشـــته، انجیل مسیحیان به وضوح سندی بشـــری و تاریخی وابسته به زمان ها و مکان های 
گر آن را منبع اطلاعات خود سازیم باید همان پرســـش هایی را از آن  مشـــخصی در گذشـــته اســـت، ا
، سرشـــت ادبی  بکنیـــم که از دیگر مدارک تاریخی می کنیم. انجیل برخلاف برخی کتب مقدس دیگر
بســـیار آمیخته ای دارد، نوشـــته های انجیل از آغاز جنبه مقدس نداشـــت، این ها در ابتدا تحریراتی 
گه گاهی بود که مصون ماند، احترام گســـترده یافت و ســـرانجام کلیســـا آن ها را مقدس ســـاخت. پس 
انجیـــل در اصل مقدس نبود، بلکه تحولات تاریخی بعدی بـــدان تقدس داد« )کیوپیت، 1376ش: 
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صص110-109(.
6-2-4. ایمـــان گرایـــی: یکـــی دیگر از پاســـخ های مدافعان کتـــاب مقدس، مطـــرح کردن بحث 
ایمان گرایـــی اســـت. بـــه این معنا که مدافعان مســـیحی، اجازه بررســـی خطاپذیری کتـــاب مقدس را 
نمی دهند و تنها از ایشان می خواهند که ایمان بیاورند و به اعتقاد این دسته، نقطه شروع الاهیات 
مسیحی، ایمان است نه عقل، در حالی که باید توجه کرد که ما سه دسته گزاره در مواجه با عقل داریم:
. به گزاره های دسته  1. گزاره های سازگار با عقل، 2. گزاره های عقل گریز و 3. گزاره های عقل ستیز
گروه  یـــک و دو می تـــوان ایمـــان آورد، ولـــی چگونه می توان بـــه گزاره های عقل ســـتیز ایمـــان آورد؟! )

نویسندگان، 1398ش: ج1، ص284(.

جمع  بندی و نتیجه  گیری
1. انـــگاره تناقض، هـــم در رابطه  با قرآن و هم در رابطه با کتاب مقـــدس وجود دارد. مدافعان هر 
یـــک ســـعی کرده اند که به این انگاره پاســـخ دهند و ســـاحت ایـــن دو کتاب را از چنیـــن تصوراتی که 

کنند. موجب تزلزل در اعتبار و منشأ وحیانی آن می شود، تطهیر 
2. مسلمانان در این باره روشی قانون مند در پیش گرفتند و سعی کردند تا به وسیله جمع عرفی 
)جمعی که عرف و عقلا آن را می پســـندند(، به این انگاره پاســـخ دهند و نشـــان دهند که آیات قرآن، 
متناقض نما و از قبیل عام و خاص، مطلق و مقید، ناســـخ و منسوخ، محکم و متشابه و ... هستند و 

یا به وسیله قرائنی هم چون سنت قطعی، قابل پاسخ هستند.
3. مدافعـــان مســـیحی نیـــز در خصوص انـــگاره تناقض در کتـــاب مقدس پاســـخ هایی هم چون 
ظاهـــری بودن تناقض ها، نظریه نســـخه اصلی، تفســـیر تمثیلی، وجود خطا دلیـــل بر صداقت، عدم 
مشـــروعیت نقادی کتاب مقدس و ایمان گرایی ارائه داده اند. در برخی موارد، موفق شـــدند تا اثبات 
کننـــد کـــه برخی از آیـــات متناقض در حقیقت متناقض نما هســـتند و ناســـازگاری میـــان آن ها وجود 
ندارد. اما در برخی موارد نیز ناموفق بودند و پاسخ ها و راه حل های ارائه شده از سوی آن ها به نوعی 
تکلف های نابجا و غیر معقول به شـــمار می رود که برای پذیرفتن آن، قرائن قطعی در دســـت نیست. 
ک قطعی برای  چنین مطلبی می تواند حجیت و اعتبار تمام کتاب مقدس را مخدوش  سازد؛ زیرا ملا

تشخیص قسمت های اصیل و صحیح آن وجود ندارد.
4. با بررسی تطبیقی پاسخ ها و راه حل های ارائه شده، مشخص  می شود که این انگاره در قرآن و 
بخشی از کتاب مقدس صادق است، هر چند قرآن کریم در قیاس با کتاب مقدس از اعتبار و حجیت 

بالاتری برخوردار است و به همین دلیل بر آن مقدم می شود.
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پی نوشت ها
کاتولیـــک در زمینـــه تعلیم مســـائل اعتقـــادی، آیین های  کتـــاب مرجع کلیســـای  1. کاتشیســـم،  
عبادی و اخلاقی به شـــمار مـــی رود. تهیه پیش نویس این کتاب به عهده دوازده کاردینال و اســـقف، 
« و به فرمـــان پاپ ژان پل دوم بوده اســـت. این کتاب بـــه نام »تعالیم  به سرپرســـتی »یـــوزف راتزینگر

کاتولیک« ترجمه و توسط انتشارات دانشگاه ادیان و مذاهب به چاپ رسیده است. کلیسای 
2. محمد احمد خلف الله، محقق و قرآن پژوه نواندیش معاصر مصری. وی در سال 1334قمری 
به دنیا آمد. در دانشـــگاه ازهر و دانشـــکده ادبیات دانشـــگاه قاهره نزد اســـتادانی چون طه حسین، 
مصطفی عبدالرزاق و احمد امین تحصیل کرد. اما بیشترین تأثیر را استاد دیگرش، امین خولی بر او 
نهاد که خلف الله رســـاله دکتری خود را در موضوع بررســـی ادبی قصه های قرآن، زیر نظر او گذراند. و 
کرد. به دنبال تأیید پایان نامه وی، هیئتی ویژه با تجدید نظر در  در ســـال 1947 میلادی از آن دفاع 
این رساله آن را رد کرد و خواستار آن شد که خلف الله پایان نامه تازه ای ارائه کند. با این حال، خلف 
الله اصل پایان نامه را در سال 1953 میلادی با عنوان الفن القصصی فی القرآن الکریم به چاپ رساند 

که بحث ها و نقد های فراوانی در پی داشت )برگرفته از سایت دانشنامه جهان اسلام(.

آن
ت 

قی
موف

ن 
یزا

و م
س 

قد
ب م

کتا
 و 

آن
 قر

 در
ما

ض ن
ناق

مت
رد 

موا
ل 

 ح
سی

شنا
ش 

رو



ت قرآنی، سال نهم، شماره10، پیاپی17، پاییز و زمستان 1400
صلنامه الاهیا

دوف

116

فهرست منابع
کریم.. 1 قرآن 

کتاب مقدس.. 2
ابن بابویه، محمد بن علی، )1378ق(، عیون أخبار الرضا؟ع؟، نشر جهان، تهران.. 3

ــــــــــــــــــــــــ، )1398ق(، التوحید )للصدوق(، جامعه مدرسین حوزه علمیه قم، قم.. 4

کمات(، . 5 ح الاشارات و التنبیهات للطوســـی)مع المحا ابن ســـینا، حسین بن عبدالله، )1403ق(، شـــر

شارح: محمد بن محمد، نصیرالدین طوسی و محمد بن محمد، قطب الدین رازی، دفتر نشر الکتاب، قم.

، بیروت، چاپ سوم.. 6 ، محمد بن مکرم، )1414ق(، لسان العرب، دار صادر ابن منظور

ابوالفتـــوح رازى، حســـین بـــن علـــی، )1408ق(، روض الجنـــان و روح الجنان فی تفســـیر القـــرآن، بنیاد . 7

پژوهش هاى اسلامی آستان قدس رضوى، مشهد.

ابوزهره، محمد، )1379ش(، معجزه بزرگ، بنیاد پژوهش هاى اسلامی آستان قدس رضوى، مشهد.. 8

ابیاری، ابراهیم، )1405ق(، الموسوعة القرآنیة، مؤسسة سجل العرب، قاهره.. 9

، ایان، )1379ش(، علم و دین، مترجم: بهاءالدین، خرمشـــاهی، مرکز نشـــر دانشـــگاهی، تهران، . 10 باربـــور

چاپ سوم.

بحرانی، سید هاشم بن سلیمان، )1374ش(، البرهان فی تفسیر القرآن، مؤسسة البعثة، قم.. 11

، اف ئی.، )1384ش( یهودیت، مســـیحیت و اســـلام، مترجم: حسین، توفیقی، مرکز مطالعات و . 12 پیترز

تحقیقات ادیان و مذاهب، قم.

توماس، میشل، )1381ش(، کلام مسیحی، مترجم: حسین، توفیقی، مرکز مطالعات و تحقیقات ادیان . 13

و مذاهب، قم.

تیسن، هنری، )بی تا(، الاهیات مسیحی، ترجمه: ط.، میکائلیان، انتشارات حیات ابدی، بی جا.. 14

جوهرى، اسماعیل بن حماد، )1376ق(، الصحاح تاج اللغة و صحاح العربیة، دار العلم للملایین، بیروت.. 15

حر عاملی، محمد بن حسن، )1409ق(، وسائل الشیعة، مؤسسة آل البیت؟عهم؟، قم.. 16

حقانی فضل، محمد، )1389ش(، الهامی بودن پشتوانه حجیت کتاب مقدس، مجله هفت آسمان، . 17

شماره 45، صص 191 تا 212.

ـــــــــــــــــــ، )1392ش(، خطاناپذیری کتاب مقدس، انتشارات دانشگاه ادیان و مذاهب، قم.. 18

، )1378ش(، علوم قرآنی، مؤسسه فرهنگی انتشاراتی تبیان، تهران.. 19 حکیم، محمدباقر

خلـــف الله، محمـــد احمـــد، )1999م(، الفـــن القصصی فی القـــرآن، شـــرح و تعلیق: خلیـــل، عبدالکریم، . 20

الانتشار العربی، قاهره، چاپ چهارم.



117

خویی، سید ابوالقاسم، )بی تا(، البیان فی تفسیر القرآن، مؤسسة إحیاء آثار الامام الخوئی، قم.. 21

، یـــوزف و همـــکاران، )1393ش(، تعالیم کلیســـای کاتولیک، مترجمـــان: احمدرضا، مفتاح و . 22 راتزینگـــر

همکاران، انتشارات دانشگاه ادیان و مذاهب، قم، چاپ دوم.

زرقانی، محمد عبدالعظیم، )بی تا(، مناهل العرفان فی علوم القرآن، دار إحیاء التراث العربی، بیروت.. 23

، )1410ق(، البرهان فی علوم القرآن، دارالمعرفه، بیروت.. 24 زرکشی، محمد بن بهادر

زنجانی، ابوعبدالله، )1404ق(، تاریخ القرآن، منظمة الْإعلام الْإسلامی، تهران.. 25

، )1398ش(، علوم قرآنی 1، پژوهشگاه حوزه و دانشگاه، قم.. 26 سعیدی روشن، محمدباقر

ســـهروردی، یحیی بن حبش، )1372ش(، مجموعه مصنفات شـــیخ اشـــراق، مصحح: هانری، کربن و . 27

همکاران، وزارت فرهنگ و آموزش عالی، موسسه مطالعات و تحقیقات فرهنگی )پژوهشگاه(، تهران.

، تهران.. 28 کبیر تقان فی علوم القرآن، امیر  ، )1380ش(، ترجمه الإ سیوطی، عبدالرحمن بن ابی  بکر

ـــــــــــــــــــــــــــــــــ، )1404ق(، الـــدر المنثور فی التفســـیر بالماثور،کتابخانه عمومـــی حضرت آیت الله العظمی . 29

مرعشی نجفی؟ره؟، قم.

شاه ولی الله، احمد بن عبدالرحیم، )1382ش(، الفوز الکبیر فی أصول التفسیر، نشر صدیقی، زاهدان.. 30

صالح، صبحی، )1372ش(، مباحث فی علوم القرآن، الشریف الرضی، قم.. 31

صدرالدین شـــیرازی، محمد بن ابراهیم، )1362ش(،  منطق نوین مشـــتمل بر اللمعات المشرقیه فی . 32

گاه، تهران. الفنون المنطقیه، مترجم و شارح: عبدالمحسن، مشکوه الدینی، آ
، محمد بـــن حســـن، )1404ق(، بصائر الدرجـــات فی فضائـــل آل محمّد؟صل؟، مکتبـــة آیة الله . 33 صفـــار

المرعشی النجفی، قم، چاپ دوم.

طباطبایـــی، محمدحســـین، )1374ش(، ترجمـــه تفســـیر المیـــزان، دفتر انتشـــارات اســـلامی جامعه . 34

مدرسین حوزه علمیه قم، قم، چاپ پنجم.

طبرسی، احمد بن علی، )1403ق(، الإحتجاج علی أهل اللجاج )للطبرسی(، نشر مرتضی، مشهد.. 35

طبرسی، فضل بن حسن، )بی تا(، ترجمه تفسیر مجمع البیان، فراهانی، تهران.. 36

طوسی، محمد بن حسن، )بی تا(، التبیان فی تفسیر القرآن، دار إحیاء التراث العربی، بیروت.. 37

عسکری، مرتضی، )1416ق(، القرآن الکریم و روایات المدرستین، المجمع العلمی الاسلامی، بی جا.. 38

عظیم زاده اردبیلی، فائزه، )1380ش(، نگرشی نوین بر تاریخ و علوم قرآنی، بنیاد قرآن، تهران.. 39

عیاشی، محمد بن مسعود، )1380ق(، تفسیر العیاشی، مکتبة العلمیة الاسلامیة، تهران.. 40

غردیـــه، لویس و قنواتی، جرج، )1967م(، فلســـفه الفکر الدینی بین الاســـلام و المســـیحیه، دارالعلم . 41

للملایین، بیروت.

آن
ت 

قی
موف

ن 
یزا

و م
س 

قد
ب م

کتا
 و 

آن
 قر

 در
ما

ض ن
ناق

مت
رد 

موا
ل 

 ح
سی

شنا
ش 

رو



ت قرآنی، سال نهم، شماره10، پیاپی17، پاییز و زمستان 1400
صلنامه الاهیا

دوف

118

کرم؟صل؟، بیروت.. 42 ، عبدالرسول، )1415ق(، المیسر فی علوم القرآن، دار و مکتبة الرسول الا غفار

فراهیدى، خلیل بن احمد، )1409ق(، کتاب العین، نشر هجرت، قم، چاپ دوم.. 43

، عمان.. 44 فرحات، احمد حسن، )1421ق(، فی علوم القرآن، دار عمار

فیروز آبادى، محمد بن یعقوب، )1415ق(، القاموس المحیط، دارالکتب العلمیة، بیروت.. 45

قلی زاده، احمد، )1379ش(، واژه شناســـی اصطلاحات اصول فقه، بنیاد پژوهش های علمی فرهنگی . 46

نور الاصفیاء، تهران.

کمالی دزفولی، علی، )1370ش(، شناخت قرآن، اسوه، تهران.. 47

کیوپیـــت، دان، )1376ش(، دریـــای ایمـــان، ترجمه: حســـن، کامشـــاد، پژوهشـــگاه فرهنگ و اندیشـــه . 48

اسلامی، تهران.

گروه نویسندگان، )1398ش(، درسنامه مسیحیت، انتشارات موسسه خاتم النبیین؟صل؟، قم.. 49

، )1403ق(، بحار الأنوار، دار إحیاء التراث العربی، بیروت، چاپ دوم.. 50 مجلسی، محمدباقر

مرکـــز اطلاعـــات و مدارك اســـلامی، )1389ش(، فرهنـــگ نامه اصول فقه، پژوهشـــگاه علـــوم و فرهنگ . 51

اسلامی، قم.

، محمد رضا، )1366ش(، المنطق، اسماعیلیان، قم.. 52 مظفر

ـــــــــــــــــ، )1375ش(، أصول الفقه، اسماعیلیان، قم، چاپ پنجم.. 53

معرفت، محمدهادی، )1381ش(، علوم قرآنی، مؤسسه فرهنگی انتشاراتی التمهید، قم.. 54

ــــــــــــــــــــ، )1388ش(،  التمهید فی علوم القرآن، مؤسسه فرهنگی انتشاراتی التمهید، قم.. 55

ــــــــــــــــــ، )1423ق(، شبهات و ردود حول القرآن الکریم، مؤسسه فرهنگی انتشاراتی التمهید، قم.. 56

، )1371ش(، تفسیر نمونه، دارالکتب الْإسلامیة، تهران، چاپ 10.. 57 مکارم شیرازى، ناصر

، حدادی، مرکز مطالعات و . 58 ، )1384ش(، درسنامه الاهیات مسیحی، مترجم: بهروز گراث، آلیستر مک 

تحقیقات ادیان و مذاهب، قم.

موسوى بجنوردى، محمد، )بی تا(، مقالات اصولی، بی نا، تهران.. 59

مهـــدوی راد، محمدعلی و میرزایـــی، محمد، )1391ش(، نقدی بر آرای خلف الله در قصه های قرآن بر . 60

مبنای تفاسیر عصری، آموزه های قرآنی، شماره16، صص73 تا 94.
میرمحمـــدی زرندی، ابوالفضل، )1420ق(، بحوث فی تاریخ القرآن و علومه، موسســـه نشـــر اســـلامی . 61

جامعه مدرسین حوزه علمیه قم، قم.

نجارزادگان، فتح الله، )1399ش(، علوم قرآنی2، پژوهشگاه حوزه و دانشگاه، قم.. 62


